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NADZIEJA W SPE SALVI BENEDYKTA XVI

Wstep

Punktem wyjscia rozwazan o nadziei papieza Benedykta XVI sa slowa Swietego
Pawla z Listu do Rzymian: ,,W nadziei juz jesteSmy zbawieni”. Benedykt zauwaza, ze
fragmenty Pisma Swietego z calg moca podkreslaja wartoéé i znaczenie nadziei jako
cnoty i jako postawy otwarto$ci w stosunku do przyszloSci. Zwraca tez uwage na range
nadziei, ktéra przez natchnionych autoréw Biblii jest zamiennie uzywana z wiara.

W niektérych tekstach ,wiara” i ,nadzieja” wydaja sie by¢ synonimami (Hbr
10, 22-23, 1P 3,15). Ten fakt upowaznil Benedykta do rozwazan na temat wiary przy
okazji nadziei. W Ef 2,12 Sw. Pawel wskazuje Efezjanom na sytuacje sprzed poznania
Chrystusa i mowi wrecz, ze zyli jako ,nie majacy” nadziei. Reasumujac ten krotki
material biblijny mozemy powiedzie¢, ze nadzieja nie jest tylko postawa
egzystencjalna czy psychologiczng, ale przede wszystkim warto$cia teologiczna.
Teologiczny, wrecz teocentryczny charakter nadziei prowadzi do zbawienia, do
wyzwolenia z bolesnych do$wiadczen doczesnego zycia i do osiggniecia pelni w
spotkaniu z Bogiem.

W Spe Salvi zawarta jest refleksja na temat wiary i zwigzanej z nig nadziei.
Encyklika Spe salvi nie jest ostatecznie skupiona na wierze i nadziei jak by sie mogto
wydawac, ale na ich zbawczej naturze. ,Jest to encyklika o zbawieniu w nadziei i
dzieki nadziei tozsamej z wiarg, ktora zbawia, poprzez wiare w Zbawiciela™.

Podstawa tej wiary jest Dobra Nowina, czyli Ewangelia, ktora nie jest tylko
intelektualng nauka, ale posiada moc Stowa, ktore jest sprawcze i mistyczne.

Papiez pokazuje, ze Ewangelia ma dzialanie sprawcze i moze oddzialywa¢ na
nasze zycie tak, ze mozemy by¢ odkupieni przez nadzieje. W encyklice pojawia sie
pare kluczowych pytan i zagadnien, na ktére papiez stara sie znalez¢ odpowiedz i
wyjasnienie.

Oto niektore z nich:

- Wezwanie do chrzes$cijanskiej refleksji o nadziei

- Na czym polega nadzieja chrzeScijanska, ktéra jako nadzieja jest
,Zbawieniem”?

- Czy wiara chrze$cijanska jest dla nas dzisiaj nadzieja, ktora przemienia i
podtrzymuje nasze zycie”.

- Czego pragnie i chce czlowiek?

~SPE SALVI facti sumus” - w nadziei juz jesteSmy zbawieni (Rz 8, 24), mowi
Sw. Pawel Rzymlanom a takze nam. Sw. Augustyn2 interpretujac te stowa pow1ed21al
»,W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni”, nie powiedzial bedziemy, ale juz jesteSmy

1 J. Lewandowski, W nadziei jesteSmy odkupieni, Komentarz do encykliki Benedykta XVI ,,Spe salvi”.
Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2008, s. 10.

2 Sw. Augustyn, Contra Faustum, 11,7, (Przeciwko Faustusowi ksiag trzydziesci trzy, przel. J. Sulowski,
Warszawa 1991. s.61.). W: J. Pieper, O milosci, nadziei i wierze. Poznan 2000, s. 162.
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zbawieni, jeszcze nie w rzeczywistosSci, ale w nadziei. ,Odkupienie”, zbawienie,
zgodnie z wiara chrzeScijanskg, nie jest jedynie zwyczajnym wydarzeniem.
Odkupienie zostalo nam ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzieja,
nadzieja niezawodna, mocg ktérej mozemy stawi¢ czolo naszej terazniejszo$ci:
terazniejszo$¢, nawet ucigzliwa, mozna przezywac i akceptowaé, jesli ma jakis cel i
jesli tego celu mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawiedliwia trud
drogi. W tym kontekécie rodzi sie od razu pytanie: jakiego rodzaju jest ta nadzieja,
skoro moze uzasadnia¢ stwierdzenie, wedlug ktoérego, poczynajac od niej, i tylko
dlatego, Ze ona istnieje, jesteSmy odkupieni? I o jaka chodzi tu pewnos$é?”

1. Zwiazek wiary i nadziei

»sWiara jest poreka tych cnot, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych
rzeczywisto$ci, ktorych nie widzimy” (Hbr 11,1). Benedykt przytaczajac fragmenty
Pisma Swietego wskazuje na $cisly zwiazek, prawie na jednoznacznoéé pojeé¢ wiary i
nadziei. Papiez zaznacza, ze ,wiara nadaje zyciu nowa podstawe, nowy fundament, na
ktorym czlowiek moze sie oprze¢, a przez to zwyczajny fundament, czyli ufnosc
pokladana w dobrach materialnych, relatywizuje sie”.

Greckie slowo hypostasis Ojcowie Kosciola 1 $redniowieczni teologowie
tlumaczyli na lacine jako substantia. Przeklad w starozytnym KoSciele brzmi: wiara
jest ,substancja” rzeczy, ktorych sie spodziewamy i dowodem istnienia rzeczy, ktorych
nie widzimy.(Hbr 11,1).

Sw. Tomasz z Akwinu' tlumaczy, ze wiara jest habitus, czyli stalym
nastawieniem duszy, dzieki ktoremu zycie wieczne bierze w nas poczatek, a rozum
jest sklonny przysta¢ na to, czego nie widzi. Wiara jest wiec mocnym trwaniem przy
tym, czego sie nie widzi. Do tego pojecia wiary nalezy dodac¢, ze nie chodzi tylko o
stale nastawienie duszy, na skutek czego rozum przystaje na to, czego nie widzi, ale
nalezy sie tutaj wyjasnienie, ze przez wiare sa w nas ,juz obecne na sposéb inicjalny
»substantia” czyli te rzeczy, ktorych sie spodziewamy, a wiec zycie prawdziwe ,, [7].

Wiara juz teraz daje nam co$ z samej oczekiwanej rzeczywisto$ci, a obecna
rzeczywisto$¢ stanowi dla nas ,dowod” rzeczy, ktorych jeszcze nie widzimy. ,I tak
rzeczy przyszle wplywaja na obecne i obecne na przyszle” [7].

Zbawienie usprawiedliwia chrze$cijanska wiare i nadzieje. Chrzes$cijanie maja
nadzieje, ze idac za Chrystusem osiaggna zbawienie, beda zy¢ wiecznie. Benedykt XVI
zaklada, ze poznanie przez wiare i nadzieje odbywa sie w spos6b nadprzyrodzony, a
nie dzieki procedurom poznawczym. Dazenie ludzi do wiary I nadziei doprowadzilo
do tego, ze niektérzy nawet wyrzekaja sie swoich hyparchoanta (rzeczy nietrwale,
niesubstancjalne) — majatku koniecznego do egzystencji na rzecz hypostasis (rzeczy
trwale, substancjalne).

Papiez poprzez zarysowanie podzialu miedzy hyparchonta a hypostasis
podkresla znaczenie wiecznej relacji. Wprowadza hipoteze teologiczng, ktora
przeciwstawia sie antropologicznej, podkreslajac w ten sposob, ze widzenie rzeczy
wiecznych wymaga rezygnacji z przywigzania do rzeczy doczesnych. [13]

1 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, q.4.a.1.
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2. Nadzieja w Nowym Testamencie i KosSciele pierwotnym
Wzorcowa wiara przodkéow

W swojej encyklice Benedykt pokazuje dynamike nadziei jak przyniesiona
przez Chrystusa odmienila 6wczesng rzeczywisto$¢é. Koniec starozytnosci to czas
pojawiajacego sie chrzeScijanstwa, ktére przyniosto ze soba Dobra Nowine jako
nadzieje. W liécie do Hbr 11, 13-16 i Flp 3, 20 Sw. Pawel zapowiada, ze chrze$cijanie
nie maja ojczyzny na Ziemi, ale naleza do nowego Swiata, ktéry antycypuja —
pielgrzymujac. Kultura starego Swiata powoli sie degradowata i wlasnie wtedy wiara,
nadzieja i milo$¢ stawaly sie sensem.

Pawel w Liscie do Efezjan przypomina Efezjanom, ze zanim spotkali Chrystusa
nie mieli Pana, a pelne sprzecznosci mity powodowaly, ze zyli w mrocznym $wiecie.
Czlowiekowi od zawsze towarzyszyli Bogowie (czesto w kulcie bozkéw), ale z kultu do
bozkéw nie plynela zadna nadzieja, nie bylo zadnej przysztosci. W tym samym duchu
pociesza Tesaloniczan (1Tes 4,13)- ,nie powinni$cie sie smuci¢, jak ci, ktorzy nie maja
nadziei”.

Benedykt prosto wskazuje na nadzieje, ktora jest darem i ktora pojawita sie po
raz pierwszy, kiedy objawil sie B6g. Zawolanie Boga , Jestem, ktory jestem” wskazuje
na jedynego Boga i pojawiajaca sie wraz z Nim nadzieje, ktora zawsze jest poza nami,
jest w Bogu.

Zawarte przymierze z Bogiem Jahwe jest gwarancja sensu, ktory przenika i
ktéry otwiera sie na wieczno$¢.

Nadzieja jest wyzwaniem dla kazdego chrze$cijanina pochodzacym od Boga
Starego i Nowego Testamentu. Nadzieja objawiona w Biblii nadaje sens i ksztalt
ludowi Bozemu.

3. Indywidualizm jako zagrozenie dla chrzescijanskiej nadziei

Dla nas nadzieja czesto jest tak ulotna, ze nie zdajemy sobie sprawy, ze ja
mamy. Ten ulotny status nadziei wynika z niemozliwoSci poznania jej za pomoca
zmystow. Zbawienie, ktore mamy zagwarantowane w nadziei czesto sprowadzamy do
wymiaru psychologicznego i zastanawiamy sie jak by¢ szczeSliwym na ziemi, a tak
naprawde mamy problem teologiczny z pytaniem o szcze$cie wieczne. Nauka probuje
odpowiada¢ na trudne pytania i czesto konfrontuje sie z wiara.

Benedykt rowniez zastanawia sie nad sama struktura ludzkiej nadziei. Wielu
ludzi staralo sie zy¢ wiarg wyrzekajac sie wspomnianych juz wezesniej hyparchonta.
Czasy nowozytne czesto krytykowaly taka nadzieje, podejrzewajac o indywidualizm
(Benedykt w swojej encyklice pyta, czy nadzieja chrzeScijanska jest
indywidualistyczna?). Czy samo poznanie indywidualne, nastawienie na zbawienie
indywidualne ma réwniez charakter wspolnotowo — relacyjny?.

Trzy cnoty teologalne (wiara, nadzieja, milo$¢) nie dotycza przeciez tylko
pojedynczego czlowieka, jego talentow i powolania, ale przekladaja sie na talenty i
mozliwosci zbiorcze. Rzeczy wieczne nie sa wiec darami indywidualnymi, ale siegaja
takze relacji czlowieka do Boga i czlowieka do czlowieka.

Juz od czasoéw ojcow Kosciola, na ktorych powoluje sie H. de Lubac i ktorego
cytuje Benedykt XVI w encyklice Spe salvi [14] zbawienie zawsze bylo rozumiane jako
rzeczywisto$¢ wspolnotowa. W Liscie do Hebrajczykow (Hbr 11, 10.16; 12,22; 13,14)
jest mowa o ,miescie”, a wiec jak podkresla Benedykt jest to zapowiedz zbawienia
wspolnotowego. Nie mozna wiec sie zbawi¢ w samotnej rados$ci, w poczuciu wybrania,

ISSN 2082-7067 1(1)2010 KWARTALNIK NAUKOWY



W TROSCE O NADZIEJE

pojedynczo, w spos6b narcystyczny bez relacji z innymi. Mozna zbawi¢ sie dopiero we
wspolnocie czyli w mieScie.

Ojcowie Kosciola oceniaja negatywnie postawy indywidualistyczne. W ich
ocenie rozbicie jedno$ci rodzaju ludzkiego jest grzechem podzialu, ktéry mozna
przezwyciezy¢ poprzez przywrocenie jednosSci opartej na wspolnocie wiary.

Teologia zbawienia poszukuje roéznych interpretacji i rozwigzan. Teoria
odkupienia odwoluje sie do tego, ze czlowiek musi zaplaci¢ za podzial i z pomoca Boza
wykupi¢ sie ze zdrady jednoSci.

Ks. Lewandowski' komentuje, ze zycie szczeSliwe domaga sie utworzenia nie
tylko relacji ja - Ty, ale takze relacji ja — My. W li$cie do Proby Sw. Augustyn opisuje
jak mozna osiggnac szczesliwa rzeczywistos$¢ tak poszukiwang przez czlowieka.

W odpowiedzi Benedykt XVI przytacza Psalm 144,15 [143,15] ,,szczeSliwy lud,
ktorego Bogiem jest Pan”. Nie ma szczeScia poza wspoélnotg. Aby osiagnac zycie
wieczne z Bogiem potrzebna jest milo$¢ plynaca z czystego serca, dobrego sumienia i
wiary nieobludne;j.

Benedykt zastanawia sie jak mogla powsta¢ my$l o indywidualistycznym
przestaniu Jezusa, o zbawieniu duszy w wyniku ucieczki przed Swiatemz2, przed
odpowiedzialno$cia za to co wspodlne, o egoistycznym zbawieniu, ktore odmawia
sluzenia innym. Papiez w odpowiedzi wskazuje na nowo$¢ wizji Baconas, ktora tkwi w
nowej charakterystycznej dla $wiata nowozytnego zaleznos$ci pomiedzy nauka a
praktyka. Mialo to rowniez wplyw na ujecie teologiczne ,ta nowa zaleznos¢ pomiedzy
nauka i praktyka miala oznacza¢, ze panowanie nad stworzeniem dane czlowiekowi
przez Boga i utracone z powodu grzechu pierworodnego zostalo przywrocone” [16].

Z tych slow wynika, ze pierwsi ChrzeScijanie przyjmowali Chrystusa, jako tego,
Ktory moze odzyska¢ odkupienie — ,utracony raj”. W dzisiejszych czasach cze$ciej
poklada sie nadzieje w nowo odnalezionym zwigzku nauki z praktyka. Wiara w takim
przypadku nie zostaje calkiem wyeliminowana, ale przeniesiona na inny poziom —
prywatny i pozaziemski, co sprawia, ze staje sie nieistotna w zyciu codziennym $wiata
i stad wynika aktualny kryzys wiary, ktory jest przede wszystkim kryzysem
chrzescijanskiej nadziei” [17].

U Bacona jest to po prostu wiara w postep, wiara w nowy $wiat, w nowe
krolestwo czlowieka. Pojawila sie nauka jako nowa wiara. W kategorii rozwoju i
postepu coraz pokazniejsze miejsce zajmuje takze rozum i wolnos¢. Rozum wzmaga
postep i wiladze. Postqp pokonuje zaleznoS$ci, wiec prowadzi do wolno$ci. Natomiast
wolno$¢ coraz czeSciej jawi sie jako obietnica, dzieki ktorej czlowiek moze su%;
realizowac. W konsekwencji takiego nurtu ,rozum i wolno$¢” same maja
zagwarantowa¢ doskonala wspoélnote z immanentnym dobrem. Benedykt jednak
podkresla, ze zarbwno rozum jak i wolno$¢ przeciwstawiajq sie wiezom nakladanym
przez wiare i Koscidl, jak tez przez owczesny lad panstwowy, dlatego obydwa te
pojecia zawieraja niezwykle ,,wybuchowy potencjal rewolucyjny” [18].

Papiez zwraca tez uwage na polityczne dzieje krystalizowania sie nowej nadziei,
motywujac to tym, ze rozwoj, rozumienie i trwalo§¢ chrzeScijanskiej nadziei jest
warunkowana tymi zdarzeniami. Jako pierwszy etap wymienia Rewolucje Francuska,
ktora probowala ustali¢c granice rozumu i wolnoséci. Jako wazne w procesie

1 J. Lewandowski, W nadziei jesteSmy odkupieni ... dz. cyt., s. 60.

2 Chodzi o klasztory, w $§redniowieczu klasztory byly uwazane za miejsca schronienia dla uciekajacych
przed Swiatem i uchylajacych sie od odpowiedzialnosci, Spe salvi [15].

3 W Nowej Atlantydzie wskazuje na nowa epoke, ktéra rozpoczela sie wraz z odkryciem Ameryki.
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ksztaltowania sie nadziei Benedykt [19 wymienia dziela Emanuela Kanta!, ktory]
pisze ,stopniowe przejScie od wiary ko$cielnej ku wylacznemu panowaniu czystej
wiary religijnej stanowi przyblizenie sie Krolestwa Bozego”.

4. Zagrozenia wiary i nadziei w czasach nowozytnych

Wspolczesng sytuacje jak pisze ks. Jerzy Lewandowskiz charakteryzuje
cywilizacyjny i kulturowy dramat i wlasnie w tym kontekScie pojawia sie nowa
encyklika Benedykta XVI, Spe salvi — W nadziei jesteSmy zbawieni. W dzisiejszych
czasach coraz czeSciej dyskutuje sie o religijnosci, duchowosci i rozwaza sie je w
kontekscie praw czlowieka, sprawiedliwo$ci, uméw spotecznych, globalizacji co w
konsekwencji prowadzi do ekonomii sakralnej. Bada sie wcigz narastajace potrzeby
czlowieka, ktorym nauka i technologie staraja sie sprosta¢. Nad tym wszystkim
czuwajg rézne sily nadprzyrodzone lub po prostu Bog.

Inne interpretacje sprowadzaja Boga do autorytarnego podmiotu, ktérego wola
utozsamiana jest z zagdaniem.

Wszechobecny racjonalizm przyczynia sie do demistyfikacji Swiata, ale w puste
miejsce wchodzi mistyfikacja realizowana wedlug ludzkich idei. Spe salvi wedlug Ks.
Lewandowskiego3 ,jawi sie jako przeciwstawienie wrozbiarstwu, ukazuje znaczenie
chrzescijanskiej nadziei dla budowania zycia wiary”.

Benedykt4 wnikliwie ocenil rowniez proces globalizacji i zwrocit uwage w
zwiazku z rozwijajaca sie globalizacja za wzrastajace poczucie wspoélzaleznosci,
bliskosci i wspolodpowiedzialno$ci za $wiat. Szybkie zmiany powoduja szkodliwy
indywidualizm a elektroniczna komunikacja wzrost paradoksalnego poczucia
osamotnienia. Swiat przezywa gleboka potrzebe duchowosci, a jednoczeénie przezywa
trudnosci, aby wejs¢ do wnetrza tajemnicy Kosciola.

Zbawienie jest forma wyzwolenia od roznych zaleznoSci, takich jak grzech,
choroba, $mier¢. Chrzescijanskie zbawienie ,przez nadzieje” rozpatruje sie rowniez w
innych ludzkich ideologiach. Namiastki zbawienia upatruje sie w nauce, technice,
dobrej organizacji, umowie spolecznej, medycynie, kulturze itp.. Benedykt w Spe salvi
rozwaza jaki wplyw maja teorie ulepszania zycia na zmiany w podejSciu czlowieka do
zbawienia chrze$cijanskiego.

Charakterystyczna dla czaséw nowozytnych humanizacja zycia ludzkiego,
holistyczne ujecie czlowieka zdaja sie zastepowac teologiczny projekt zbawienia.

W idei postepu i rozwoju réznych nurtow myslowych zauwaza sie powolywanie
na slowa z Rdz. 1, 28 — czyncie sobie ziemie poddang. My$lenie wedlug idei postepu
naukowego upowaznilo ludzi do uzurpowania sobie niemal w pelni wladzy nad
ziemia. Idea zbawienia immanentnego (przez postep techniczny) przeciwstawia sie
idei zbawienia transcendentnego (przez zycie wieczne).

5. Wymiar chrzescijanskiej nadziei

W swoich filozoficznych rozwazaniach nadziei J. Pieper wychodzi od refleksji
na temat ziemskiego pielgrzymowania i nad tym, ze wspolczesne brzmienie stowa
nadzieja utracilo swoja wiazaca moc. W zwigzku z powyzszym probuje dotrze¢ do
pierwotnego rozumienia tego slowa. Pisze on, ze sama rzeczywisto$¢ nalezy do
fundamentéw chrzescijanskiego bycia w §wiecie. Samo pojecie status viatoris - bycie

1E. Kant, Werke IV.

2 J. Lewandowski, W nadziei jesteSmy odkupieni. dz. cyt., s. 4-5.

3 Tamze, s. 7.

4 Apele Benedykta zaczerpnieto z przemdwien podczas wizyty w USA — 14 — 18 kwietnia 2008.
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w drodze przeciwstawia innemu - status comprehensoris — o0siggnac, posiasc
szczeSliwos¢ (moze to by¢ uszezesliwiajaca wizja Boga).

Pieper wymienia te dwa pojecia status viatoris i status comprehensoris jako
sposoby istnienia wszelkiego stworzenia, przede wszystkim czlowieka. Dziwi sie jak
wiele podstawowych poje¢ teologii ma dwojaki sens zaleznie od ich
przyporzadkowania do stanu bycia w drodze lub ogarniajacego posiadania. Sens
teologicznej nauki o nadziei podkresla, ze nadzieja jako trwale wywyzszenie czlowieka
istnieje tylko z Chrystusem, przez Niego i w Nim.

Nadzieja chrzeScijanska pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem.
Benedykt stwierdza, ze chrze$cijanstwo to nie tylko gloszenie dobrej nowiny, ale
rOwniez sprawianie. Chrystus moze tak przemienia¢ nasze zycie, ze czujemy sie
odkupieni przez nadzieje. Dlatego tez papiez z duzym naciskiem podkresla, ze
prawdziwa nadzieja zostala dana tym, co poznali jedynego prawdziwego Boga, ze
dopiero spotkanie Chrystusa - prawdziwego Logosu pozwolilo zasmakowac
prawdziwej nadziei. Zwigzanie naszej nadziei z Chrystusem jest decydujace do tego
stopnia, ze kto nie jest w Chrystusie, nie ma nadziei.

Jako przyklad chrzescijanskiej nadziei wskazuje posta¢ kanonizowanej przez
Jana Pawla II $wietej Jozefiny Bakhity z Darfuru w Sudanie, zakonnicy urodzonej
okolo 1869 roku, ktéra w wieku dziewieciu lat zostala porwana przez handlarzy
niewolnikow, chlostana kazdego dnia i w koncu sprzedawana na targach niewolnikow
w Sudanie. Trafita do Wloch, kupiona przez wloskiego kupca, ktoéry jako nowy pan byl
dobrym czlowiekiem. Tam poznala Boga i to tam poznala wiare, ktora dala jej
nadzieje, bo poznala innego Pana, zyjacego Boga Jezusa Chrystusa. Zyskala
prawdziwa wolno$¢ i uzyskata che¢ dzielenia sie nadzieja, ktora sie w niej zrodzila.

Swiety Pawel (FIm 10, 16) opisuje jak zbiegly niewolnik Onezym niesie list
Filemonowi z polecenia od niego samego, z prosbg, aby ten przyjal go jak
umilowanego brata, a nie jak zbieglego niewolnika. Pawel tak bardzo ufa, ze
przemiana, ktéra nastapila dzieki Chrystusowi pozwoli Filemonowi sta¢ sie nowym,
milosiernym czlowiekiem. I tak tez pierwsi chrze$cijanie na mocy chrztu odrodzili sie
i zostali napelnieni Duchem Swietym, doznali wewnetrznej przemiany. Nadzieja
chrzeScijanska rozwija sie od poczatku przepowiadania Jezusa w ogloszeniu
blogostawienstw (...) Zapewnia nam rado$S¢ nawet w czasie proby: ,Weselcie sie
nadziejag! W ucisku badzcie cierpliwi” (Rz 12,12). (...) We wszelkich okoliczno$ciach
kazdy powinien mie¢ nadzieje, ze z taska Boza ,, wytrwa do konca”. Dlatego ci, ktorzy
jako pierwsi zostali przy Chrystusie i jako pierwsi byli kontynuatorami Jego nauki
moga mianowac sie uczniami Chrystusa, to chrze$cijanie.

Chrzescijan wyr6znia to, ze maja przyszlo$¢, nie znaja dokladnie swojej
przyszlo$ci, ale wiedza, ze ich koncem zycia ziemskiego nie jest pustka.

Benedykt w Spe salvi podkreslil, ze tylko wtedy, kiedy przysztos¢ jest pewna
jako rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna zy¢ w terazniejszosci. W konteksScie Jezusowego
objawienia ,Ewangelia nie jest jedynie przekazem tresci, ktére moga by¢ poznane, ale
jest przestaniem, ktoére tworzy fakty i zmienia zycie. Mroczne wrota przyszloSci zostaly
otwarte na o$ciez. Kto ma nadzieje, zyje inaczej, zostalo mu dane nowe zycie” [Spe
salvi, 2]. W czym mozemy poklada¢ nadzieje [Spe salvi, 22] - pytanie wciaz pojawia
sie na nowo w naszej dyskusji. Benedykt wspomina o dialogu czasow nowozytnych z
chrzeScijanstwem i jego koncepcja nadziei. Chrzeécijanie powinni by¢ uwazni na fakt,
ze w kontek$cie ich do$wiadczen winni ciggle na nowo uczy¢ sie, czym jest ich
nadzieja i co maja do zaoferowania $wiatu, a czego obiecywaé¢ nie moga. Wraz z
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refleksjg o czasach nowozytnych powinna i$¢ w parze refleksja na temat nowozytnego
chrzescijanstwa.

Roéznie rozumiany postep moze przyczyni¢ sie do blednych interpretacji. Nie
nalezy ignorowa¢ postepu z jego coraz to nowymi mozliwo$ciami oraz trzeba
pamieta¢c o dwuznaczno$ci postepu — o ofercie dobra, ale tez o przepastnych
mozliwo$ciach zla, o ile postep techniczny nie pokrywa sie z postepem w formacji
etycznej czlowieka.

Benedykt w encyklice réznicuje postep materialny i postep duchowy. W
postepie materialnym odkrycia moga sie sumowac, ale postep duchowy, ktory opiera
sie na wyborach moralnych i Swiadomosci etycznej nie da sie sumowac, gdyz wolnosé
nie polega na sumowaniu. Decyzje musza by¢ podejmowane kazdorazowo na nowo.
Wolno$¢ jest darem trudnym do realizacji przez jednostke, poniewaz takie czynniki
jak: reguly spoleczne, polityczne i kulturowe odgrywaja duza role. Rozum moznoSci i
czynu musi by¢ zintegrowany poprzez otwarcie rozumu na zbawcze moce wiary i na
rozeznawanie dobra i zla.

W wolnosSci nalezy pamieta¢, ze domaga sie ona zharmonizowania réznych
warto$ci, Benedykt podsumowuje to tak ,czlowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym
razie nie ma nadziei! Nie ma watpliwosci, ze Krélestwo Boze realizowane bez Boga — a
wiec krolestwo samego czlowieka nieoczekiwanie zmierza ku perwersyjnemu
koncowi” [Spe salvi, 28].

Wolno$¢ zaklada, ze kazda decyzja ma wymiar indywidualistyczny i jest nowym
poczatkiem, dla kazdego, kto ja podejmuje. Przy podejmowaniu decyzji wazna jest
wiedza i doéwiadczenie tych, ktore ja poprzedzaly. Swiadomo$é moralna ludzi jest
inaczej obecna niz rzeczy materialne, ale madro$¢ jako ,,skarbiec moralny” [Spe salvi,
24] jest zaproszeniem do wolnosci.

Porzadek moralny Swiata nie moze by¢ zagwarantowany tylko przez struktury,
chocby byly najbardziej wartoSciowe. Jako takie sa konieczne, ale nie powinny
pozbawiac czlowieka wolnosci. Jezeli nie bedzie zywego przekonania, ktore sklania do
przyjecia ladu wspodlnotowego, to nawet najdoskonalsze struktury nie beda
funkcjonowac. Benedykt przypomina rowniez, ze wolnos$¢ czlowieka jest zawsze
krucha i dlatego nie ma szans na tym $wiecie na istnienie ,definitywnie
uksztaltowanego krolestwa dobra”, [Spe salvi, 24] kto wiec obiecuje lepszy $wiat,
ktory mialby istnie¢ na zawsze daje falszywa obietnice i pomija ludzka wolnosé.

6. Szkola nadziei chrzescijanskiej

Modlitwa jest pierwszym miejscem uczenia sie nadziei. W modlitwie czlowiek
nigdy nie jest calkowicie samotny, zawsze moze wzywa¢ Boga [Spe salvi, 32].
Benedykt XVI odwoluje sie do Sw. Augustyna, ktory definiuje wewnetrzna relacje
zachodzaca miedzy modlitwa i nadzieja a w 1J jest mowa o modlitwie nazwanej
»~Cwiczeniem pragnienia”[ Spe salvi, 33]. Benedykt XVI podkresla, ze modlitwa nie
shuzy chowaniu sie ,w prywatnym kacie wlasnego szczeScia” [Spe salvi, 33], ale
prawidlowa modlitwa, czyli ta, ktéra uczy i prowadzi do nadziei jest wewnetrznym
oczyszczeniem prowadzacym do Boga i ludzi. Czlowiek prawdziwie modlacy sie uczy
sie, zeby nie prosi¢ o rzeczy powierzchowne, uczy sie oczyszczaé swoje intencje i
uwalnia¢ od ukrytych klamstw, ktorymi zwodzi samego siebie. ,,Oczy$¢ mnie od tych,
ktore sg skryte przede mna” modlil sie Psalmista (Spe salvi, 19 [18], 13).

Ojciec Swiety przypomina tez o indywidualnym i wspélnotowym wymiarze
modlitwy. Z jednej strony modlitwa ma by¢ osobistym spotkaniem z Bogiem,
konfrontacja mojego ,ja” z Bogiem zywym [Spe salvi, 34], z drugiej strony ma by¢
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W TROSCE O NADZIEJE

wlaczona w wielkie modlitwy Ko$ciola i Swietych. Jest to sposéb na otwarcie sie na
wielka nadzieje, wtedy ,,stajemy sie shugami nadziei wobec innych” [Spe salvi, 34].

Benedykt tez w swojej encyklice kladzie nacisk na dzialanie i cierpienie
czlowieka, jako miejsca uczenia sie nadziei. Zaznaczyl, ze ,kazde prawe dzialanie
czlowieka jest czynna nadziejq”.

Szkolg nadziei chrzescijanskiej jest rowniez cierpienie.

Meczennicy sa zywym $wiadectwem jak dawac siebie dzien po dniu.

,Cierpie¢ z innymi, dla innych, cierpie¢ z powodu pragnienia prawdy z
powodu stawania sie osobg, ktora naprawde kocha — oto elementy fundamentalne
czlowieczenstwa” [Spe salvi, 38]. Miare czlowieczenstwa okresla sie w odniesieniu do
cierpienia i do cierpigcego. Ma to zastosowanie zarowno w przypadku jednostki jak i
spoleczenstwa. Te wszystkie elementy ksztaltowania nadziei prowadza czlowieka do
jego pehi czlowieczenstwa.

Milo$¢ jak pisze Benedykt XVI nie moze istnie¢ bez wyrzeczenia sie samego
siebie, bo wtedy staje sie zaprzeczeniem milosci. Dlatego tez w ciezkich, trudnych
probach zyciowych, kiedy czlowiek decyduje sie przedlozyé prawde nad dobrobyt,
kariere czy majatek daje $wiadectwo wielkiej nadziei o ktorej pisze Ojciec Swiety w
Spe saluvi.

Zakonczenie

Piszac o drzemiacym w ludziach pragnieniu wieczno$ci Benedykt XVI pyta:
»Czy naprawde tego chcemy - zy¢ wiecznie?”.

Wiele 0s6b odrzuca dzi§ wiare. Zycie wieczne nie jest rzecza przez nich
pozadana. Wybieraja zycie doczesne jako to, o ktére jedynie warto walczyé. Wiara w
zycie wieczne jest dla nich przeszkoda, sprostanie wymaganiom jest utrudnieniem,
bardziej wyrokiem niz darem. Natomiast chcialoby sie odsunaé¢ Smier¢ jak najdale;.
Ale zy¢ zawsze, bez konca - to w sumie moze by¢ tylko nudne i ostatecznie nie do
zniesienia” - zauwaza.

Benedykt XVI zwraca uwage, iz chrzeScijan wyréznia to, ze ,,majq przysztos$¢”.
Zauwaza: ,Nie wiedza dokladnie, co ich czeka, ale ogo6lnie wiedza, ze ich zycie nie
konczy sie pustka. Tylko wtedy, kiedy przyszlo$é jest pewna jako rzeczywistoSé
pozytywna, mozna zy¢ w terazniejszoSci”.

Benedykt XVI zwraca sie w Spe salvi do chrzeScijan tymi slowami:
»Potrzebujemy matych i wiekszych nadziei, ktére dzien po dniu podtrzymuja nas w
drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi przewyzsza¢ pozostale, sg one
niewystarczajace. Tq wielka nadzieja moze by¢ jedynie BoOg, ktory ogarnia
wszech§wiat, 1 ktéory moze nam zaproponowaé¢ i da¢ to, czego sami nie mozemy
osiggnac”[ Spe salvi, 31].

Nasze zyczenia, oczekiwania sa uwiklane w nasze potrzeby. Rezygnacja z zadzy
zapanowania nad przyszlo$cig jest trudna. Nadzieja zaprasza do zrezygnowania z
pelnej kontroli nad naszym zyciem i. Nadzieja jest radykalna postawa czekania na
obietnice z otwartym sercem.

Bez Boga, poza Bogiem i zwigzang z Nim nadzieja nie ma nie tylko nadziei i
wiary, ale rowniez nie ma szczeScia, sprawiedliwosci i zycia w prawdzie. Wiara w
przewidywanie naukowe, prawicowe i lewicowe ideologie szcze$cia moga tchnac
energie w ludzkie dzialanie, ale nie mogg dac poczucia glebokiego sensu trudnej drogi
czlowieka. Préba zbudowania harmonijnych spolecznos$ci bez odniesienia do
Transcendencji, do zywego Boga jest zawsze skazana na porazke.
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Swiat, ktéry sam buduje wlasng sprawiedliwos$é jest §wiatem bez nadziei.
Jedynym gwarantem budowania spolecznosci wzglednie sprawiedliwych i blizszych
idealowi jest nawrocenie, ktore nastepuje w spotkaniu zywym Bogiem. Nawrdcenie
cho¢ nie zawsze ma skutek widoczny w zmianie struktur spolecznych i znoszeniu
uciskow, to jednak zmienia w zasadniczy sposob, to co najwazniejsze — stosunek
osoby do samej siebie i innych, a z czasem widoczny staje sie wplyw na
spoleczenstwo. Znamy tych, co juz uczynili zycie odrobine lepszym shizac Bogu i
ludziom. Znamy $§wiadectwa zycia Franciszka, Benedykta, Dominika czy Ignacego, po
dzi$ dzien korzystamy z ich milo$ci do Boga. Podstawa sprawiedliwej rzeczywistos$ci i
miloSci jest wiec wewnetrzna tre$¢ i duch, ktory ja ozywia.

Encyklike konczy modlitwa — wolanie do Maryi — Gwiazdy nadziei: ,Swieta
Maryjo, Matko Boga, Matko nasza, naucz nas wierzy¢, zywi¢ nadzieje, kocha¢ wraz
zToba”.
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