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The beauty of the unicellular body of human being

Abstrakt:

Piekno ludzkiego ciata jest inspiracja dla ludzkiej kreatywnosci. Ksztalt ciata cztowieka ulega zmianie
wraz uplywem zycia czlowieka. Celem niniejszego artykulu jest rozwazenie ludzkiej intelektualnej
percepcji piekna ciata poszczegdlnego cztowieka juz na pierwszym etapie rozwoju, gdy czltowiek ten
jest jeszcze zygota (ootyda). Inspiracja dla przyjetego porzadku rozwazan sa dziela Tomasza
z Akwinu. Uchwycenie piekna ciala czlowieka na wczesnych etapach rozwoju cztowieka moze
dostarczy¢ nowych argumentoéw szczegolnie w refleksji nad nowymi procedurami medycznymi, np.
nad technikami wspomaganego rozrodu (ART) i $rodkami farmaceutycznymi wplywajacymi na
plodnosé. Intelekt pozwala na poznanie pigkna ciata czlowieka nawet, gdy ciato to sklada sie tylko
z jednej komorki; intelekt nasz stawia na rowni czlowieka w stadium ootydy z innymi
przedstawicielami gatunku H. sapiens, ktorzy sa w réznym wieku. Akwinata nazywa to eaquiparantia.
Réwnosé ta wynika z doskonatosci formy substancjalnej i wtasnego esse cztowieka-embrionu (nawet
ootydy), poniewaz posiada on je od chwili animacji (animatio), ktéra zachodzi w pierwszej komorce
jego ciata.

Stowa kluczowe: piekno, ciato cztowieka, komorka, intelekt,, forma, gatunek, aequiparantia

Abstract:

Beauty of human body is the inspiration for human creativity. As time goes by, during one's live, the
shape of his body changes. The aim of this article is to discuss the human intellectual perception of
beauty of the particular human being's body already in the first stage of his development as a zygote
(ootid). Inspiration for presented order of thoughts came from works of Thomas Aquinas. Capturing
the beauty of the particular human being’s body in early stages of his development may provide new
arguments especially in reflection on new medical procedures such as assisted reproductive
technology (ART) and pharmaceuticals influencing human fertility. Intellect allows us to notice beauty
of the body of the particular human being; and even if his body consists only of one cell, our intellect
puts this human being (ootid) in the same category equally with other representatives of the species
Homo sapiens in all ages. Thomas Aquinas calls it aequiparantia. This equality is consequent to
perfection of forma substantialis and proprium esse of human being-embryo (even ootid) who possesses
them both after animatio occurring already in the first cell of particular human being's body.

Key words: beauty, body, cell, intellect, forma, aequiparantia
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Wprowadzenie

Pigkno ludzkiego ciala jest inspiracja ludzkiej tworczosci. Doskonatos¢
ruchliwego ciata rumianego, rozesmianego niemowlecia czy zmystowe pigkno
silnego sprezystego ciala mlodych ludzi sa zachwycajace. Jednak ksztatt ciata
cztowieka zmienia sie¢ w trakcie Zycia wraz z uplywem czasu. Sa réwniez takie etapy
w rozwoju czlowieka, ktére do niedawna nie byly dostepne dla obserwagji, a ktore
ujawnione zostaly dzigki urzadzeniom wynalezionym dla biologéw i lekarzy.
Ksztalty, jakie przybiera ludzkie cialo w tych okresach wydaja si¢ pozbawione
owego poruszajacego blasku, ktéry wywotuje poczucie estetycznego piekna.

W artykule zostang podjete rozwazania nad ujmowanym przez czlowieka
pieknem ludzkiego ciata. Inspiracja dla przyjetego porzadku przemyslen sa teksty
Tomasza z Akwinu. W pierwszej kolejnosci zostanie przedstawione ogolne
spojrzenie na estetyke Akwinaty. Nastepnie zostanie wskazane wyjatkowe miejsce
ludzkiego ciala w porzadku (ordo) wszech$wiata w metafizyce tego mysliciela.
Wreszcie ostatnie przemyslenia zostana poswiecone powstawaniu cztowieka
w jednej komdrce, przygotowanej dla niego przez jego rodzicow.

Uchwycenie pigkna ciala czlowieka na poczatkowych etapach jego rozwoju
moze dostarczy¢ nowych argumentdw w rozwazaniach zwigzanych szczegolnie
z nowymi procedurami medycznymi zwigzanymi z powstawaniem czlowieka lub

$rodkami farmakologicznymi wptywajacymi na ludzka ptodnos¢.
1. Estetyka u Tomasza z Akwinu

Sam termin estetyka nie wystepuje w tekstach Tomasza. Latwo to zrozumiec
wzigwszy pod uwage jego integralne rozumienie czlowieka. Estetyka, ktdra
odnositaby si¢ jedynie do postrzegania zmystowego, wymagataby wyseparowania
do rozwazan jedynie zmystowej czesci czlowieka, a czes$¢ ta stanowi tylko jedna
z nizszych wtadz czlowieka (stoi ona jedynie o stopien wyzej od cielesnosci
cztowieka). Lepiej zatem w odniesieniu do tego S$redniowiecznego mysliciela
postuzy¢ sie pojeciem pigkna zamiast pojecia estetyki. Zagadnieniu temu
poswieconych jest wiele komentarzy, miedzy innymi Il problema estetico In Tomaso
d"Aquino, (Milano, 1970) Umberto Eco. Réwniez polska literatura filozoficzna obfituje
W pozycje poswiecone temu tematowi, najobszerniej (i przy tym wydaje si¢ w sposob
wierny koncepcji Tomaszowej) ujmuje temat odniesienia Tomasza do piekna Piotr
Jaroszynski w swojej ksiazce ,,Spdr o pigkno” (Krakow, 2002). Przedstawia on mysl
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Akwinaty na szerokim historycznym tle: od starozytnosci do wspodtczesnosci,
w ktorej to od 1750 roku (za A.G. Baumgarten’em) uzywa si¢ terminu estetyka.

W swoim artykule chcialabym jednak zwroci¢ uwage na kwestie zwigzku
piekna z sumieniem, ktdra wydaje si¢ by¢ jedna z wazniejszych w tekstach Tomasza
z Akwinu. Aby przedstawi¢ zagadnienie nalezy zacza¢ od tego jaki byt moze pigkno

dostrzec i czym jest piekno w swej istocie.
1.1. Dostrzeganie piekna

Akwinata podkresla, ze dostep do piekna daja gldwnie zmysly wyzsze
(duchowe) i ze pigknem moze cieszy¢ sie¢ jedynie cztowiek, nie zwierze. W Summa
Theologiae wskazuje:,, Pigkno i dobro zwykle sa utozsamiane. Réznig sie tylko
myslnie. Dobrem bowiem jest to czego wszyscy pozadaja. Pojecie dobra zatem
wyraza zaspokojenie pozadania. Pojecie zas pigkna wyraza zaspokojenie pozadania
przez ogladanie przedmiotu pigknego, wzglednie poznanie go. Stad te zmysty w
sposob szczegdlny spostrzegaja piekno, ktére najbardziej sa poznawcze (qui maxime
cognoscitivi sunt), jako stuzace rozumowi (ratio), a mianowicie wzrok i stuch.
Moéwimy bowiem o pigknych widokach i o pieknych dzwigkach. Mowiac
o przedmiotach innych zmystow nie moéwi sie¢ np. o pieknych smakach lub
zapachach. Tak wiec pigkno dodaje do dobra pewien stosunek do witadzy
poznawczej: dobrem mianowicie jest to, co wprost podoba si¢ pozadaniu, a pigknym
to, co w skutek samego poznania (ipsa apprehensio) budzi w nas upodobanie”!.

Powigzanie odbierania pigkna z wladzami poznawczymi nie tylko
zmyslowymi, ale zwlaszcza intelektualnymi podkresla juz sama podana przez
Tomasza definicja rzeczy, ktore sa uznane za pigkne: piekne sa te, ktdre ogladane
(widziane) podobaja si¢. Akwinata pisze: , Et ideo habet rationem finis, nam appetitus est
quasi quidam motus ad rem. Pulchrum autem respicit vim cognoscitivam, pulchra enim
dicuntur quae visa placent. Unde pulchrum in debita proportione consistit, quia sensus
delectatur in rebus debite proportionatis, sicut in sibi similibus; nam et sensus ratio quaedam
est, et omnis virtus cognoscitiva.”> Pigkne jest to, w czym nasze zmysty znajduja

1V SThI-II q.27 a.1 ad. 3. ...pulchrum est idem bono, sola ratione differens. Cum enim bonum sit quod omnia
appetunt, de ratione boni est quod in eo quietetur appetitus, sed ad rationem pulchri pertinet quod in eius
aspectu seu cognitione quietetur appetitus. Unde et illi sensus praecipue respiciunt pulchrum, qui maxime
cognoscitivi sunt, scilicet visus et auditus rationi deservientes, dicimus enim pulchra visibilia et pulchros sonos.
In sensibilibus autem aliorum sensuum, non utimur nomine pulchritudinis, non enim dicimus pulchros sapores
aut odores. Et sic patet quod pulchrum addit supra bonum, quendam ordinem ad vim cognoscitivam, ita quod
bonum dicatur id quod simpliciter complacet appetitui; pulchrum autem dicatur id cuius ipsa apprehensio
placet.

25Thl q.5a.4ad1.
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spoczynek, jak w osiggnietym celu. Rowniez rozum (ratio) zalicza tu Tomasz do tych
wladz poznawczych czlowieka, ktére znajduja uspokojenie swego ruchu i dazenia w
spotkaniu z czym$ pieknym jako w tym, w czym dostrzegaja podobienistwo do
samych siebie i czego samo widzenie (ogladanie) wzbudza upodobanie.

Chociaz wtladze intelektualne sa wedlug Tomasza niecielesne, to jednak
korzystaja w swoim dzialaniu ze zmystow, poniewaz to wlasnie cielesne zmysly
dostarczaja wyobrazen wladzom intelektualnym?® ktére z kolei czyniq je
poznawalnymi w akcie, tworzac (intellectus agens) i przechowujac (intellectus
possibilis) pojecia intelektualne. Takie powigzanie wladz wskazuje na wazne
znaczenie budowy ciata dla poznania intelektualnego czlowieka. Tomasz pisze:
»,Cechujacy czlowieka prosty wzrost byt dla czlowieka odpowiedni z czterech ragji:
po pierwsze, bo zmysty dano cztowiekowi nie tylko — jak i innym zwierzetom — do
szukania tego, co do zycia konieczne, ale takze do poznawania. Stad to inne
zwierzeta cieszy widok rzeczy postrzeganych jedynie ze wzgledu na pokarm i seks
(cibos et venerea); samego tylko czlowieka zachwyca widok rzeczy postrzegalnych ze
wzgledu na samo ich pigkno. A poniewaz zmysly sa rozmieszczone zwlaszcza na
twarzy, dlatego inne zwierzeta majq twarz zgieta ku ziemi: jakby do szukania
pokarmu i do zaopatrzenia si¢ w pozywienie. Zas czlowiek ma twarz wysoko
uniesiong po to, zeby mogl — za pomoca zmystéw a zwlaszcza wzroku, ktéry jest
wrazliwszym zmystem i ujawniajagcym wiele réznic wéroéd rzeczy — swobodnie na
wszystkie strony poznawac rzeczy postrzegalne: tak niebianskie, jak i ziemskie i z
nich wszystkich bra¢ prawde myslowa. Po drugie, by wladze wewnetrzne spetniaty
swobodnie swoje zadania, a spelniajq je tak dzigki temu, Ze mo6zg, w ktérym sie one
jako$ odbywaja, nie lezy zgnieciony (depressum) na dole, ale wysoko ponad
wszystkimi cze$ciami ciata. Po trzecie, bo gdyby czlowiek mial postawe zgieta ku
ziemi, musiatby uzywac rak w miejsce przednich noég: i wtedy ustaloby korzystanie z
nich do wykonywania rozlicznych prac.* Po czwarte, bo gdyby miat postawe zgieta
ku ziemi i uzywat rak w miejsce przednich ndg, musiatby bra¢ pokarm ustami: i
wtedy jego usta wydluzylyby sie, wargi statyby sie twarde i grube, a jezyk — zeby go
nie kaleczyly rzeczy zewnetrzne — musiatby réwniez stwardnie¢. Bytoby z nim tak,

jak to jest widoczne u innych zwierzat. A takie przystosowanie catkowicie

3 Quodlibet VIII q. 2 co, o zmysle wspdlnym: Quodlibet VII q.1 a.2 ad 1.

4 Rak uzywa cztowiek nie tylko do pracy, ale réwniez do tworzenia dziet sztuki np. malarstwa (juz od
czasu zamieszkania w jaskiniach: Lascaux, Altamira) czy rzezby. Tomasz z Akwinu podkreslat
doskonato$¢ reki jako narzedzia zwigzanego z cialem czlowieka w odréznieniu od innych narzedzi
(oddzielonych od ciala czlowieka) np. siekiery, noza, kija, dtuta lub pedzla: STh III q. 62 a.5 co.
Nazywat ja nawet najdoskonalszym narzedziem: organum organorum: Qdde Anima a. 8 ad 20.
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przekreslitoby mowe (locutio), ktdra jest wlasciwym dzietem rozumu®” (STh I q.91 a.3
ad.3.).

Tomasz podkresla: , piekno wymaga spetnienia trzech warunkow: pierwszym
jest pelnia, czyli doskonatos¢ - to bowiem, co ma braki, jest juz przez to samo
brzydkie, drugim jest proporcja, czyli harmonia; trzecim zas blask”®. Tomasz mowi
rowniez, ze np. ,obraz nazywa si¢ pieknym, gdy przedstawia doskonale swoj

przedmiot — cho¢by sam przedmiot byt nawet wstretny””.
1.2. Sumienie i piekno

Teraz po opisaniu tego, kto moze dostrzec i doceni¢ piekno oraz po podaniu
definicji pigkna — ktore jak podkreslaja wszyscy komentatorzy, cytujac Tomasza —
charakteryzuja; integritas, debita proportio et claritas, nalezy przywota¢ inna definicje
piekna, ktdra pozostaje jakby pomijana przez badaczy Tomasza. W tym za$
Tomaszowym odniesieniu do piekna podkreslony jest zwigzek piekna nie tylko
z zauwazanymi przez komentatoréw wymienionymi wlasnie trzema cechami
przedmiotow, ale z dobrem i ztem. Przy tym okresleniu piekna, ktore Akwinata
oddaje terminem pulchritudo uwyraznia si¢ takze i to, ze piekno jest wynikiem
uporzadkowanego potaczenia (adunatio) dobra i zla®. Takie ujecie piekna pozwala
uchwyci¢ piekno duchowe: pigkno duszy ludzkiej, ktorej , postepowanie lub czyny
uporzadkowane sa we wtasciwej mierze wedtug duchowej jasnosci rozumu (claritas
rationis)”°.

Czlowiek, by mdgl rozpozna¢ takie piekno, musi posiada¢ zdolnos¢
rozrdzniania dobra i zla. Tomasz podkresla: ,Widzimy zas, Ze jesli niektdre
zwierzeta maja glos (vox), to tylko czlowiek — nalezac do gatunku ponad innymi
zwierzetami — posiada mowe (locutio) (...). Ludzkie slowo oznacza to, co jest
pozyteczne lub szkodliwe, z czego wynika oznaczenie tego, co sprawiedliwe
i niesprawiedliwe. Sprawiedliwos¢ i niesprawiedliwos¢ polegaja bowiem na tym, ze
niektdrzy zachowujq si¢ odpowiednio badz nie, wobec tego, co pozyteczne lub
szkodliwe. I dlatego stowo jest wlasciwoscia ludzi, albowiem w poréwnaniu

z innymi zwierzetami wlasciwe ludziom jest poznanie tego, co dobre i zle,

5 Taka sytuacja za$ catkowicie uniemozliwiataby rozwiniecie sie takich sztuk jak $piew czy recytacja.
6 STh.I q,39 a.8 co.

7 Tamze.

8 5¢G 1ib.3 cap. 71 n.7: pulchritudo ex ordynata malorum et bonorum adunatione consurgit.

° STh. 1I-11 q. 145 a. 2 co.
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sprawiedliwe i niesprawiedliwe oraz innych tego rodzaju rzeczy, ktére moga by¢
oznaczane przez stowo (sermo)”°.

Artysta wypowiada sie przez dzielo sztuki. Jest ono jego wytworem.
Uzywajac sposobu wyrazania si¢ Tomasza, jest owocem twdrcy, to znaczy tym, co
jest przez artyste wytworzone: ,Miano owocu zostalo przeniesione ze strefy tego, co
cielesne w sfere tego, co duchowe. W sferze rzeczy cielesnych owocem nazywamy
wytwor rosliny, ktéry dochodzi do dojrzatosci i ma w sobie jakis smak. Owoc ten za$
moze zosta¢ odniesiony do dwoch rzeczywistosci: mianowicie do drzewa go
wytwarzajacego i do czlowieka, ktdry z drzewa go zbiera. Wedlug tego przykladu,
gdy idzie o rzeczy duchowe, mozemy ujac¢ stowo >>owoc<< (fructus) na dwa sposoby:
po pierwsze, gdy nazywa sie owocem cztowieka jakby owoc drzewa- to, co jest przez
niego uczynione (producitur) po drugie, gdy nazywa si¢ owocem cztowieka to, co

przez cztowieka jest zebrane, osiagniete (adipiscitur)”! .
1.3. Piekno a relacje

Uzyte przez Tomasza stowo producitur obejmuje wszelka ludzka dziatalnos¢,
wszystkie czynnosci podejmowane przez cztowieka, a takze ich efekty (podjete akty,
np. zwigzane z rodzeniem potomstwa czy tez dzialania zwigzane z uprawianiem
sztuki). Wszystkie akty cztowieka jako stworzenia obdarzonego intelektem podlegaja
ocenie moralnej. ,Tutaj wkracza $wiadomos$¢ moralna” (Torrell, 2003, s. 435).
Czlowiek musi postuzy¢ sie¢ swoim sumieniem??, tj. podja¢ akt rozumu praktycznego
(intellectus practicus), ktory ,[jlest aktem, za pomoca ktdrego rozum praktyczny
zbiera wszystkie dane, jakie ma do dyspozycji (plynace z synerezy, z poznania
moralnego, z dodwiadczenia, z przekonan i rozmaitych pogladéw itd.), majac na celu
dojscie u kresu swych rozwazan do sadu praktycznego (...)” (tamze, s. 435). Przed
podjeciem decyzji, a po niej dziatania, cztowiek musi rozwazy¢ wszystko, by jego
zachowanie doprowadzito go do wtasciwego celu (zebrania upragnionego owocu),
dotyczy to wszystkich dziedzin Zycia cztowieka: rodzenia i wychowania potomstwa,
uprawiania nauki czy twdrczosci artystyczne;j.

Dzieto sztuki jest tworzone w wyniku inspiracji wewnetrznej lub pochodzacej
z zewnatrz, tematowi inspiracji Tomasz takze poswieca kilka rozwazan, wskazujac,
ze natchnienie oznacza pewne poruszenie pochodzace z zewnatrz lub wnetrza
cztowieka®. Nalezy takze wskaza¢, ze dzieto sztuki jako skierowane do drugiego

10 Sententia Politic lib I lec. 1 n.28 et 29.

UWSThI-11q.70 a. 1 co.

12STh1q.79 a. 13 co, wiecej na temat sumienia (w:) J. Krokos (2004).
18 In Ioan 6,44 w.5 n. 935.
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cztowieka jest powigzane ze sfera relacji miedzyludzkich, wynikajacych z tego, ze
czlowiek jest istota spoleczna (animal sociale) skierowana w swoim istnieniu ku
drugiemu (esse ad aliud). Czlowiek- tworca jezykiem sztuki moze drugiemu
cztowiekowi-odbiorcy przekazywac to, co sam przezywa, ,pelniaq doskonatosci
danego bytu jest bowiem moznos¢ udzielenia wlasnej doskonalosci innemu
bytowi” .

Czlowiek przyjmuje rzeczywistos¢ na sposob ludzki (intelektualny, duchowy),
nawet rzeczy materialne istnieja w nas na sposdb niematerialny'®, poniewaz
wszystko, co jest przyjete, zostaje przyjete na sposdb przyjmujacego (quidquid
recipitur ad modum recipientis recipitur). Tomasz podkresla takze, ze wszystkie rzeczy
(mozna zatem zaliczy¢ do nich i dzieta sztuki) skierowane sa do dobra czlowieka
jako do celu (Res aliae, et praecipue inferiores, ad bonum hominis ordinantur sicut ad
finem).1 Sztuka (takze sztuka wychowania) prowadzaca czlowieka do zta, inspirujaca
go do niegodziwych zachowan bylaby wiec wedlug Tomasza niegodna cztowieka,
wyjatkowego stworzenia, ktére obdarzone jest sumieniem. A ono wlasnie pozwala
cztowiekowi odréznia¢ dobro od zta.

»,Na poczatku musimy sobie przypomnie¢ to, co zostalo powiedziane (...)
o prawie naturalnym, o uczestnictwie wiecznego prawa, Boskiej Opatrznosci w
rozumnym stworzeniu”, pisze J.P. Torrell (2003, s. 434) w swojej ksiazce ,,gwiety
Tomasz z Akwinu Mistrz duchowy” i przywoluje cytat Tomaszowy: , Aby wiec w
ludzkim dzialaniu mogla by¢ obecna jakas prawos¢, musi istnie¢ pewna trwata
zasada, ktdra posiadataby niezmienng pewnos¢ i stanowita kryterium wszystkich
ludzkich dziatan. Ta stala zasada powoduje odrzucenie wszelkiego zta i przyjecie
kazdego dobra, i to jest wiasnie sumienie, ktérego zadaniem jest unikanie zta

i naktanianie do dobra”".
1.4. Piekno a gatunek i osoba

Akwinata wskazuje na wyjatkowos¢ czltowieka takze, gdy wyjasnia, ze:
,Tylko stworzenie rozumne prowadzone jest przez Boga w swoich dziataniach,
zarowno jesli wezmie si¢ pod uwage gatunek, jak jednostke”'s. Tylko w przypadku

czlowieka realizowany jest jednoczesnie cel poszczegolnego czlowieka i catego

14 ScG III, c. 69, dotyczy to takze przekazywania doskonalosci wlasnej natury (gatunku), a zatem
przekazywania zycia dzieciom i wychowania ich, by owocnie korzystaly z tego, co zostato im
przekazane.

15ScG 11, c.79.

16ScG 1, c. 71, STh1q. 65 a.2.

17 De Ver q. 16 a. 2 co.

18 ScG I, c. 113.
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gatunku ludzkiego. A chociaz dobro wspolne jest - jak podkresla Tomasz - bardziej
boskie, to dobro kazdego czlowieka (ktdrego nazywa osoba) stawiane jest prawie na
rowni z dobrem catego gatunku nawet przez samego Stwdrce. Dzieta sztuki sa
prezentowane szerokiej publicznosci, sa wiekami przechowywane i konserwowane,
zatem przez bardzo diugi czas oddziatuja na wielkie rzesze ludzi. Jedynie, gdy

skierowuja ludzi ku dobru okazuja si¢ piekne.
1.5. Pigkno a dobro i zto

Tomasz wskazuje takze, ze pigkno jako uporzadkowane polgczenie dobra
i zla, jest rezultatem tego, ze byt stworzony jest ograniczony, a jako skomponowany
z aktu i moznosci, nie jest aktem czystym (Actus purus), a zatem nie posiada tej pelni
jaka ma Bog Stworca. Catos¢ stworzenia (wszechswiat) jest skomponowana z dosko-
natych bytéw, ktére sa odpowiednio uporzadkowane wedtug zamystu stwércy. Tu
pojawia sie kwestia zfa, ktdra nalezy rozwazyc.

Najdobitniej chyba Tomasz odniost sie do tej kwestii w $wiecie w rozdziale 71
III ksiegi Summa contra Gentiles, gdzie wyjasnit, dlaczego Bog nie usuwa catkowicie
zla. Argumentacje swoja zwienczyl Akwinata zaskakujacym moze stwierdzeniem,
w ktérym jakby odwracajac kwestie, pisal: ,Przez to usuwa si¢ btad tych, ktorzy
dostrzegajac zto przydarzajace sie¢ w $wiecie twierdzili, ze nie ma Boga. Tak na
przyktad Boecjusz w I Ksiedze O pocieszeniu przytacza pytanie jakiegos filozofa:
,Jedli jest Bog, to skad zto?” Nalezatoby zas w odwrotny sposob wnioskowad: ,Jesli
jest zlo, to jest Bog.” Nie byloby bowiem zla, gdyby sie usuneto porzadek dobra,
ktorego brakiem jest zto. Tego porzadku by nie bylo, gdyby nie byto Boga”*°.

1.6. Piekno (decor) a uporzadkowanie (ordo)

Porzadek (ordo) natur i ich rdéznorodnos¢ jest doskonatoscia i pigknem
wszech$wiata. Akwinata wyjasnia: ,Nie byloby doskonalej dobroci w rzeczach
stworzonych, gdyby nie bylo w nich porzadku dobroci- Ze mianowicie jedne sa
lepsze od drugich; a jakie$ stworzenie nie byloby podobne do Boga w tym, ze
przewyzsza inne. Zniesione zostaloby najwyzsze pigekno (decor) rzeczy, gdyby
usunieto porzadek panujacy miedzy réznymi i nieréwnymi rzeczami’¥®. Tu
dochodzimy do innego stowa, ktéorym Tomasz okresla piekno: decor. Jak sam

wyjasnia, termin ten oznacza porzadek miedzy réznymi i nieréwnymi rzeczami?'.

19ScG I c. 71.
20 Tamze.
2.ScG 1, ¢.71 n.3: ...ordo distinctorum et disparium.
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Warto tu zwrdci¢ uwage na ten termin, poniewaz ma on znaczenie przy
komponowaniu dziel sztuki cho¢by np. w architekturze przy dekorowaniu
budynkow.

Tomasz stwierdza: ,Gdyby miedzy rzeczami panowala zupelna réwnos¢,
istnialoby tylko jedno dobro stworzone, co oczywiscie umniejsza doskonatos¢
stworzen. Otéz wyzszy stopien dobroci polega na tym, Ze jakas rzecz jest dobra i nie
moze odstapi¢ od dobra, nizszy za$ — ze moze odstapi¢ od dobra. Doskonatos¢
wszechswiata wymaga wiec obydwu stopni dobroci. Wtasciwoscia opatrznosci
rzadzacego jest za$ zachowanie doskonalosci a rzeczach, nad ktérymi sprawuje
rzady, a nie jej zmniejszanie. A zatem nie jest wlasnoscia Opatrznosci Bozej, by
zupelnie pozbawi¢ rzeczy moznosci odstepowania od dobra. Ta moznos¢ zas
pociaga za soba zto, gdyz to, co moze zawieraé braki, czasem je zawiera. Ow brak
dobra jest ztem (...) Catkowite usuniecie zla z rzeczy nie jest wiec wiasciwoscia
Opatrznosci Bozej”?2. Skoro tak urzadzony jest swiat, jest to dobry punkt wyjscia dla
twércy, ktory obmysla swoje dzieto i ktéry moze wuczyé sie od Tworcy
Najdoskonalszego, jak je komponowac.

1.7. Piekno a prawda

Tomasz wskazuje takze na zwigzek pigkna nie tylko z dobrem, ale i
prawdziwoscia, a wigc z istnieniem rzeczy w ich wilasnych naturach. Kladzie tym
samym nacisk na zwiazek piekna z rzeczywistos$cia, wskazuje na realizm. Kazdy
cztowiek rozpoczyna swoje wiasne poznanie od spotkania z otaczajacym swiatem
i z samym soba. Nastepnie latami zbiera doswiadczenie, wiedze¢, moze , wzrasta¢ w
madrosci”. Tworzac piekne owoce swej twdrczosci artysta moze dowolnie korzystac
z tego, co poznal, moze wedlug wlasnego pomystu nasladowaé Stworce
wszech$wiata, ktéry nawet zto (braki) wykorzystuje do zwiekszenia doskonatosci
swego dzieta, ktdre obliczone jest zawsze na doskonalenie stworzenia, ktdre spotyka
sie ze $wiatem.

Piotr Jaroszynski odnoszac si¢ do brzydoty, ktéra moze by¢ jednak
przekroczona przez pigkno, roéwniez dotyka paradoksu zta. Wskazuje, ze kwestia ta
zostala doskonale rozwiazana przez Tomasza, ktéry zauwazyl: ,malum nunquam
amatur nisi sub ranione boni”*. Skoro zatem zlo jest kochane z racji jego odniesienia do
dobra Jaroszynski konkluduje: ,Poniewaz nie ma absolutnego zla, to kazde zto jest

w jakim$ podmiocie, ktdry jest dobry, i dlatego w zlu zawsze znalez¢ mozna co$

2 Tamze.
BSThi-1l, q.27,a.1ad 1.
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dobrego, co pochodzi nie od braku, lecz od podmiotu, w ktéorym ten brak sie
pojawia” (Jaroszynski, 2002, s. 265).

Piekno u Tomasza nie jest jedynie pewna ideg, jakas koncepcja intelektualna,
jest natomiast podobienistwem (similitudo) do Stwdrcy, ktore (quod) dzigki tej idei (quo
tzn. przez ktora), jaka utworzyt (poczat) cztowiek w swoim intelekcie, rozpoznaje on
w rzeczach wszechswiata. Wszechswiat ten jest uporzadkowana, zachwycajaca
kompozycja sktadajaca si¢ z olbrzymiej niepoliczalnej wprost ilosci réznorodnych
stworzonych kompletnych bytéw, z ktérych kazdy na swoj sposdéb nosi w sobie
podobienistwo do Samego Pigkna - Stwdrcy wszechrzeczy.

Czlowiek jako byt intelektualny to podobienstwo uchwytuje. Zauwaza on, ze
»,Gdyby rzeczy naturalne w tresci swojej nie zawieraly materii a tylko forme, ze
wszech miar rzeczy te bardziej bylyby prawdziwe w umysle Boga - poprzez swoje
idee, niz same w sobie. Z tej racji Platon tylko czlowieka oderwanego uwazal za
prawdziwego czlowieka, a o cztowieku materialnym moéwit, Zze tylko ma udzial w
tymze czlowieku. Poniewaz jednak materia nalezy do tresci rzeczy naturalnych,
dlatego tak nalezy odpowiedzie¢: rzeczy naturalne zasadniczo bardziej prawdziwe
istnienie maja w umysle Boga, niz same w sobie; w umysle bowiem Boga maja
istnienie niestworzone, same w sobie za$ majaq istnienie stworzone. Gdy jednak idzie
o bycie tym, np. czlowiekiem lub koniem, woéwczas rzeczy te maja bardziej
prawdziwe istnienie we wtlasnej naturze niz w umysle Boga, a to dlatego, ze do
prawdy czlowieka nalezy bycie materialne; czego nie moze mie¢ w umysle Boga. Np.
dom: posiada szlachetniejsze istnienie w umysle architekta niz w materii; mimo to za
bardziej prawdziwy uwaza si¢ dom, ktdry jest (istnieje) w materii od domu od
tamtego, ktory istnieje w umysle architekta; ten bowiem jest w akcie, tamten jest

domem w moznosci”?.

1.8. Autor piekna

Edith Stein w swojej ksiazce Endliches und Ewiges Sein®, po rozwazeniu

problemu piekna w mys$li Tomasza, pisze: ,To, co wszelkiemu stworzeniu daje

#STh I q. 18 a.4 ad 3:...si de ratione rerum naturalium non esset materia, sed tantum forma, omnibus modis
veriori modo essent res naturales in mente divina per suas ideas, quam in seipsis. Propter quod et Plato posuit
quod homo separatus erat verus homo, homo autem materialis est homo per participationem. Sed quia de ratione
rerum naturalium est materia, dicendum quod res naturales verius esse habent simpliciter in mente divina,
quam in seipsis, quia in mente divina habent esse increatum, in seipsis autem esse creatum. Sed esse hoc, utpote
homo vel equus, verius habent in propria natura quam in mente divina, quia ad veritatem hominis pertinet esse
materiale, quod non habent in mente divina. Sicut domus nobilius esse habet in mente artificis, quam in materia,
sed tamen verius dicitur domus quae est in materia, quam quae est in mente; quia haec est domus in actu, illa
autem domus in potentia.

2 Tytut polski: ,, Byt skoriczony i byt wieczny” .
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istnienie i pigkno, musi by¢ Pieknoscia najwyzsza- sama Pieknoscia” i wskazuje tu na
tekst Akwinaty z jego komentarza do De divinis nominibus Dionizego Aeropagity (E.
Stein, 1995, s. 342). Wedlug Tomasza Stworca Swiata jest jednoczesnie zZrodlem jego
istnienia i pigkna. Wszechswiat i wszystkie byty posiadajace swoje wlasne istnienia
(esse in actu), ktorych porzadek (ordo) jest podstawa piekna wszechswiata, sg pigkne
(pulchra). Autor-Stworca tego dziela sam jest dla niego prawzorem tego pigekna
i Pigknem samym (Pulchritudo). Tak jest w porzadku wiecznos¢-czas Stworca-
stworzenie. W czasie (doczesnosci) natomiast, w ktorym tworca-czlowiek tworzy
swoje dzielo w materii, jaka zastaje, musi si¢ on postugiwac tym, czym dysponuje,
nie stwarza on bowiem istnienia rzeczy. Jego dzieto moze by¢ jedynie nadaniem
formy wytworowi, ktéra bedzie utrzymywac si¢ nastepnie w istnieniu jedynie dzieki
istnieniu uzytego materiatu. Ale to wlasnie tworca wprowadza w zastang materie
wlasng ideg, ktora ma w swoim intelekcie. Ujawnia ja przez to i przedstawia
odbiorcy, komunikuje mu te idee, a przedstawiajac ja publicznie, przedstawia tym
samym swoje wnetrze, jakby wypowiada to, co w nim zawarte. Jesli wnetrze tworcy
jest piekne i artysta dysponuje wymaganym kunsztem, by je wiernie ,, przepisa¢” na
swe dzieto to i ono bedzie pigkne.

2. Wyjatkowe miejsce ciala ludzkiego i przyrody w estetyce Tomasza

z Akwinu

Przyroda, a w niej cialo ludzkie w mysli Tomasza z Akwinu zajmuja
wyjatkowe miejsce, majg bowiem najdoskonalszego autora- samego Boga i nosza
w sobie Jego $lad. Aby to dobrze zrozumie¢ nalezy spojrze¢ na cate Zycie Tomasza
z Akwinu. Tomasz jako 5- letnie dziecko zostal oddany na wychowanie do zakonu
Benedyktyndw. Mozna przypuszczad, ze jako potomek zamoznej wtoskiej rodziny
od urodzenia stykal si¢ z pigknem przedmiotéw codziennego uzytku, réwniez
ubran, architektury i portretow, a takze wzorzystych cigzkich tkanin, ktore
pokrywaly sciany, pomagajac utrzymac ciepto w sredniowiecznym zamku.

W zakonie na Monte Cassino na pewno zetknal si¢ maly Tomasz z innym
otoczeniem, nie tak wysmakowanym, jak jego dom rodzinny. Tutaj bowiem gtéwna
ozdoba zycia zakonnego bylo praktykowanie postuszenstwa wedlug reguty sw.
Benedykta, ktéra pomyslana zostala jako pomoc w dojsciu do ogladania
Najwyzszego Pigkna. Tutaj Tomasz zetknat sie z Biblia, ktora opisywala stworzenie
Swiata, a w nim cztowieka. To u Benedyktyndéw z pewnoscia zaczat sie¢ on uczy¢ na
pamiec Jej tekstow (cytowal pdzniej Jej fragmenty przez cate swoje zycie w swoich
dzietach - jak twierdza jego komentatorzy- z pamiegci, do tego w réznych Jej wersjach

ttumaczeniowych). Musial zatem $w. Tomasz zna¢ dobrze pierwsza ksiege Biblii-
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Ksiege Rodzaju, w ktdrej podkreslone jest piegkno przyrody, zwlaszcza roslin. Bog,
stworzywszy czltowieka, ,zasadzil” dla niego ogrdd (nie jedynie dziki las), na rozkaz
Pana wyrosty z gleby wszelkie drzewa mite z wygladu. Wrazliwos$¢ pierwszego
dopiero co stworzonego czlowieka na pigkno nie tylko otaczajacej go przyrody, ale
rowniez ludzkiego ciata, jest podkreslona w scenie stworzenia kobiety. Adam po
obejrzeniu wszystkich zwierzat, jakie Bog stworzyl, zachwycil sig, gdy ujrzat Ewe,

wykrzykujac: , Ta dopiero jest (...) ciatem z mego ciata”.
2.1.  Duszai cialo czlowieka

W filozofii $w. Tomasza czlowiek zajmuje wyjatkowe miejsce: stanowi
bowiem szczyt stworzenia®, jest najdoskonalszym i najpickniejszym stworzeniem
cielesnym, wybranym przez Boga do zjednoczenia go ze Soba w Osobie Jezusa
Chrystusa. Dokonuje si¢ to poprzez wrcielenie (incarnatio), a wigc przyjecie
zmystowego ludzkiego ciata (caro). Tu wydaje si¢ leze¢ przyczyna, dla ktdrej
Najdoskonalsze Pigkno - Bog stworzyto piekne stworzenie- czlowieka posiadajacego
piekne cialo, by zjednoczy¢ sie z nim w jednosci Drugiej Osoby Boskiej.

Tomasz na okreslenie ciata ludzkiego stosuje dwa stowa: corpus oraz caro,
drugi termin wskazuje na zmystowe cialo ozywiane dusza ludzka. Ludzka
racjonalna dusza jest forma tego ciala i to ona wlasnie jest przyczyna owej
wyjatkowosci ludzkiego ciata. Ciato ludzkie musi by¢ do tej duszy odpowiednio
dopasowane (commensuratio), to dusza (anima) jest forma substancjalng tego ciata.
Dusza okres$la cielesno$¢ (corporeitas) cztowieka, a nawet jako forma substancjalna
sama jest jego cielesnoscia”. Jest to wazne, poniewaz choc¢ intelekt cztowieka jest
wladza niematerialng to jednak czlowiek korzysta ze swego ciata jako narzedzia w

poznaniu i we wszystkich swoich dziataniach. Natura cielesna uczestniczy w

% CTh c.92: ..ita etiam in rebus materialibus una species aliam in perfectione excedit. Quidquid enim
perfectionis est in corporibus inanimatis, hoc habent plantae, et adhuc amplius; et rursus quod habent plantae,
habent animalia, et aliquid plus; et sic quousque veniatur ad hominem, qui est perfectissimus inter creaturas
corporeas.

2 ScG IV c. 81 n. 7: Corporeitas autem dupliciter accipi potest. Uno modo, secundum quod est forma
substantialis corporis, prout in genere substantiae collocatur. Et sic corporeitas cuiuscumque corporis nihil est
aliud quam forma substantialis eius, secundum quam in genere et specie collocatur, ex qua debetur rei corporali
quod habeat tres dimensiones. Non enim sunt diversae formae substantiales in uno et eodem, per quarum unam
collocetur in genere supremo, puta substantiae; et per aliam in genere proximo, puta in genere corporis vel
animalis; et per aliam in specie puta hominis aut equi. Quia si prima forma faceret esse substantiam, sequentes
formae iam advenirent ei quod est hoc aliquid in actu et subsistens in natura: et sic posteriores formae non
facerent hoc aliquid, sed essent in subiecto quod est hoc aliquid sicut formae accidentales. Oportet igitur, quod
corporeitas, prout est forma substantialis in homine, non sit aliud quam anima rationalis, quae in sua materia
hoc requirit, quod habeat tres dimensiones: est enim actus corporis alicuius.
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dzialaniu natury intelektualnej cztowieka, jak narzedzie uczestniczy w czynnosciach
tego, kto sie nim postuguje. Mimo Zze Tomasz nazywa cialo czlowieka narzedziem
(instrumentum, organum)® przypomina, ze w Biblii jest ono przez samego Boga
nazwane Jego $wiatynia®.

Posiadajac dusze rozumnag (obdarzong intelektem) czlowiek zostat
umieszczony przez Stworce na wyjatkowej pozycji: na horyzoncie natur.®® To dzigki
racjonalnej duszy wiasnie, czlowiek moze radowac si¢ pieknem przyrody-$wiata, nie
tylko postugujac sie¢ swoimi zmystami, ktdre jako pierwsze w czasie stykaja sie z tym
$wiatem. Moze on takze odkrywac jego ukryty wewnetrzny porzadek®, zachwycac
si¢ jego doskonatg harmonia, podziwiajac doskonalos¢ idei, wedtug ktdrej Swiat ten
(ztozony z réznorodnych bytoéw) zostal stworzony. Do pelnego poznania tej idei
czlowiek jedynie zbliza sie. Przede wszystkim za$ moze cztowiek zblizac sie poprzez
podziwianie (admiratio)® doskonalo$ci swiata i wlasnego ciala do ich Autora,
Stworey i Tego, ktdry podtrzymuje swiat w istnieniu. Bog opisywany jest przez
Tomasza jako creator, auctor, actor et conservator, a wiec odpowiednio: Stworca, Autor

oraz Ten, ktdry swiat uczynil i ktéry nieustannie utrzymuje swe dzieto w istnieniu.
2.2.  Pigkno a forma

Stworzenie nosi w sobie - jako skutek dziatania Stwdrcy i jako dzieto Sztuki
Boskiej (ars divina) — podobienistwo do Niego i z tego podobienstwa czltowiek
odczytuje wielko$¢ Stworcy, ktdry jest przyczyna tak doskonale pieknego dzieta
jakim jest wszech$wiat. Nawet grzech pierwszego czlowieka (ktéry wprowadzit

nieporzadek i zniszczenie do stworzenia cielesnego) nie zdotal zniszczy¢ tego pigkna

28 Qdde Anima a.2 ad2:... humana est actus corporis organici, eo quod corpus est organum eius. Non tamen
oportet quod sit organum eius quantum ad quamlibet eius potentiam et virtutem; cum anima humana excedat
proportionem corporis. ..

2 In Io c. II lec. 3: Et in nobis quidem habitat Deus secundum gratiam, scilicet secundum actum intellectus et
voluntatis, qui non est actus corporis, sed animae tantum; sed in Christo habitat secundum unionem in persona:
quae quidem unio non solum ipsam animam, sed et corpus includit; et ideo ipsum corpus Christi est templum
Dei.

30ScG, I ¢.80 n.13: Nec immerito hoc accidit. Quia, cum anima humana, ut supra ostensum est, in confinio
corporum et incorporearum substantiarum, quasi in horizonte existens aeternitatis et temporis, recedens ab
infimo, appropinquat ad summum. Unde et, quando totaliter erit a corpore separata, perfecte assimilabitur
substantiis separatis quantum ad modum intelligendi, et abunde influentiam eorum recipiet.

31 STh 1I-1I q. 8 a. 1 co: ...nomen intellectus quandam intimam cognitionem importat, dicitur enim intelligere
quasi intus legere. Et hoc manifeste patet considerantibus differentiam intellectus et sensus, nam cognitio
sensitiva occupatur circa qualitates sensibiles exteriores; cognitio autem intellectiva penetrat usque ad essentiam
rei, obiectum enim intellectus est quod quid est...

32 5¢G 1V ¢.33 n.5:...ea admiramur quorum causam ignoramus. Similiter autem nec admiratio animae sensitivae
competere potest: cum ad animam sensitivam non pertineat sollicitari de cognitione causarum.
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$wiata (natury czy przyrody, jak dzi$ nazwalibySmy otaczajacy nas swiat), ktore jest
zamierzone przez Stworce.

Tomasz wskazuje, ze nawet zmystowos¢ czlowieka jest najszlachetniejsza
w catlym stworzeniu materialnym i pozwala ona cztowiekowi doskonalej podziwia¢
i przezywac¢ pigkno wszechswiata, niz zachodzi to u innych zwierzat:, (...)
o szlachetnosci jakiej$ formy swiadczy to, ze jest ona forma szczytowa gatunku.
A jednak nad zmystowoscia u zwierzat, w ktorych stanowi forme szczytowa
gatunku, goruje szlachetnoscia sfera zmystowa u cztowieka, tu bowiem taczy sie ona
z forma szczytowa szlachetniejszq”®. Tq forma jest wiasnie intelektualna dusza
ludzka, ktéra pozwala czlowiekowi odczyta¢ w bycie, ktdry czlowieka zachwyca
jego przyczyne formalna. Pozwala ujac jego forme substancjalna, przez ktora ten byt
jest, a ktdra jest podstawa odkrytego w danym bycie piekna* .

Warto tu wskaza¢ na terminy, ktdre nie moga zosta¢ pomylone. Wazne
wydaje si¢ to szczegdlnie, gdy w rozwazaniach nad estetyka w ujeciu Tomasza
z Akwinu, poniewaz wedlug niego wszystkie dziatania cztowieka rozpoczynajq si¢
od jego kontaktu z natura (przyroda). Nawet pierwsze zasady poznania czlowiek
,poznaje z natury”, poniewaz w momencie powstania posiada on intelekt, w ktérym
nic nie jest jeszcze zapisane®. Nieporozumienia moga dotyczy¢ mieszania termindwr:
forma, species, idea i figura. Forma substancjalna kazdego bytu jest mozliwa do
rozpoznania jedynie przez czlowieka (nie przez zwierzeta, ktdre nie majq intelektu),
ktory potrafi tworzy¢ w sobie i rozpoznawac takie formy (formae), ktore stanowia o
przynaleznosci poznawanego bytu do danego gatunku (species) lub sa ideami
wzorczymi (ideas exemplares) np. w tworczosci cztowieka, formowanymi (poczetymi-
conceptas) w intelekcie tworcy takimi jak idea domu w intelekcie budowniczego,
ktory wedlug niej stawia budynek®. Zdarza sie¢ jednak takze, iz méwi sie o formie,
majac na mysli ksztalt jakiej$ rzeczy. W takim przypadku Tomasz postuguje sie
innym stowem, uzywa terminu figura i wyjasnia, ze jest ona jedynie znakiem ujete;j

intelektualnie formy (species)¥.

3 STh III q.2 a.2 ad.2: Sicut etiam esse completivum speciei pertinet ad dignitatem formae, tamen sensitivum
nobilius est in homine, propter coniunctionem ad nobiliorem formam completivam, quam sit in bruto animali, in
quo est forma completiva.

3 SThlqb5a.4ad]1: ... pulchrum proprie pertinet ad rationem causa formalis.

% SThlq.79a.2 co: ... in principio est sicut tabula rasa in qua nihil est scriptum.

3 Super Col c. I lec. 4: Artifex enim facit artificium, ex hoc quod facit illud participare formam apud se
conceptam, quasi involvens eam exteriori materiae: sicut si dicatur quod artifex facit domum per formam rei
quam habet apud se conceptam.

% Tamze: ...figura est signum speciei...oraz Sententia Metaphysicae, lib. V' I. 15 n. 13: Videtur autem nomen
speciei poni pro forma substantiali, et forma pro figura quae consequitur speciem, et est signum speciei.
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Te wlasnie réznice miedzy species bytu, ktora zdolny jest rozpoznac tylko
cztowiek, a ksztattem, ktory jedynie wskazuje na te species (czyli intelektualnie ujeta
forme), dobrze ilustruje obraz Jana Styki z 1902 roku, Eunice caluje posag
Petroniusza” czy tez podobne dzieto Tadeusza Koprala (ok. 1939r.) o takim samym
tytule.

2.3. Czlowiek jako minor mundus

Sw. Tomasz wskazuje, ze czlowiek jako czlowiek zawiera w sobie catq
doskonatos¢ wszelkiego stworzenia, nazywa go nawet minor mundus®, poniewaz —
jak wyjasnia- znajduja si¢ w nim w pewien sposéb wszystkie stworzenia.

Takie spojrzenie na czlowieka jako na mniejszy doskonaly i pigknie
zaprojektowany $wiat bylo charakterystyczne dla wielu myslicieli Sredniowiecznych,
bylo wykorzystane np. przez sw. Hildegarde z Bingen, ktéra w obrazie, bedacym
ilustracja jednej z jej wizji, przedstawia cztowieka wpisanego w okrag.

Podobna rycine wykonat kilka wiekéw pdzniej Leonardo da Vinci.

24. Cialo arelacja

Tomasz odnosi sie¢ do ludzkiego ciala, gdy moéwi o dobieraniu sie ludzi np.
przy zawieraniu matzenstwa, wskazuje, iz wazne jest, by wybrankowie podobali sie
sobie. Pisze on, ze mezczyzna wybiera sobie kobiete, ktora mu sie podoba cielesnie.
Podkresdla takze, ze najwspanialej ludzkie cialo prezentuje si¢ w mtodosci i ze
z biegiem czasu traci ono swoje pigkno (decor)®.

Akwinata odnosi sie takze do upigkszania (ornamentum) ciata, ktére wydaje sie
szczegllnie wazne dla kobiet, bo dotyczy ich strojow i uczesan. Tomasz zaleca
kobietom w tym wzgledzie umiarkowanie, ktérego przekroczenie wiaze si¢ wedlug

niego z popetieniem grzechu.

38 STh14q.91 a. 1 co: Et ideo dicitur corpus hominis de limo terrae formatum, quia limus dicitur terra aquae
permixta. Et propter hoc homo dicitur minor mundus, quia omnes creaturae mundi quodammodo inveniuntur
in eo.

3 ScG I c. 123 n.3: Cessante igitur fecunditate mulieris et decore, impeditur ne ab alio assumatur. Si quis
igitur, mulierem assumens tempore iuventutis, quo et decor et fecunditas ei adsunt, eam dimittere possit
postquam aetate provecta fuerit, damnum inferet mulieri, contra naturalem aequitatem.

0 |swmis
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2.,5.  Cialo a wyobraznia

Tomasz zwraca uwage na wyobraznie czlowieka, jako wladze przydatng w
twdrczosci. Ona pozwala czlowiekowi na fantazyjne zestawianie réznych form, ktore
zna on z natury w wyobrazenia tego, co nie wystepuje w naturze (in rerum natura)
np. chimery lub zlotej gory: ,(...) Jesli chodzi o wyobraznig, to trzeba powiedzie¢, ze
rzeczy, ktore znajduja sie poza dusza, odnosza sie¢ do niej jako czynniki dziatajace
wystarczajace. Dziatanie rzeczy zmystowo odczuwalnej nie pozostaje w zmysle
dosiega dalej az do wyobrazni czy fantazji. Wyobraznia jednak stanowi taki element
doznajacy, ktory pomaga dzialajacemu (cooperatur agenti). To sama wyobraznia
bowiem formuje sobie podobienistwa jakichs rzeczy, ktére nigdy nie sa postrzegane
przez zmyst. Czyni to jednak skladajac i rozdzielajac na podstawie tego, co zostato
przyjete przez zmysl, tak jak wyobrazamy sobie zlote gory, ktorych nigdy nie
widzieliSmy, na tej podstawie, ze widzieliSmy juz kiedys to, co zlote i widzieliSmy
gory” .

Nasladowanie natury w sztuce moze by¢ ciekawe i tworcze, nie musi stanowic
jedynie samej bezrefleksyjnej imitacji, poniewaz cztowiek dysponuje intelektem
i wyobraznig, ktore stuza mu w uprawianiu sztuki. Czlowiek jest prawdziwym
koneserem ludzkiego ciata i otaczajacej go natury, cielesnosc jest poczatkiem i zasada
dla fantazji ludzkiej, ktéra prowadzi¢ ma do medytacji nad pieknem przyrody, a
nawet jest poczatkiem kontemplacjii Pigkna Samego. Niegodziwie wykorzystana
moze jednak prowadzi¢c do pobudzania lubieznosci zilustrowanego przez
brytyjskiego grafika i malarza przetlomu XVIII i XIX wieku Thomasa Rowlandson’a
w jego,, Koneserach” .

Warto réwniez przytoczy¢ tu zdanie P. Jaroszynskiego (2002), ktory odnoszac
sie¢ do rozwazan jednego ze wspolczesnych autorow nad udzialem zmystow w
percepcji artystycznej, podkresla: ,,Zauwazmy jednak, ze cho¢ analizy te sa bardzo
szczegdtowe i interesujace, to sa dokonywane w perspektywie redukcjonistycznego
rozumienia cztowieka i w ogodle nie uwzgledniaja roli intelektu i woli. Gdyby samo
poznanie zmystowe starczylo do ujecia pigkna, to i zwierzeta musiatyby by¢
wrazliwe na pigkno, tymczasem, jak powiada Tomasz:, [...] quia sensus sunt dati
homini non solum ad vitae necessaria procuranda, sicut aliis animalibus; sed etiam ad
cognoscendum. Unde, cum cetera animalia non delectentur in sensibilibus nisi per ordinem
ad cibos et venerea, solus homo delectatur in ipsa pulchritudine sensibilium secundum
seipsam (STh 1 q. 91 a 3 ad 3). Powolywanie si¢ na fakt, Ze niektére gatunki ptakow w

4 Quodblibet VIII q.2 a.1.
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wyjatkowy sposob zdobia swoje gniazda (jedwabnica plamista) i wobec tego musza
mie¢ zmyst piekna (K. Darwin), traci nieco antropomorfizmem. Prawda, Ze gniazda
te sa piekne, ale dla cztowieka, bo dla ptakow petnia jedynie funkcje ochronna. Ptaki
buduja piekne gniazda, ale si¢ nimi nie delektujg” (tamze, s. 250-251).

Stworca, w ktorego wierzy $w. Tomasz, przyjal ludzkie ciato. Jest ono
najdoskonalszym, a zatem i najpiekniejszym ciatem stworzenia, ktore jako minor
mundus nosi w sobie doskonatos¢ catego wszechswiata. Tomasz znat na pamiec¢ catq
Biblie i czesto wykorzystywat cytaty z niej jako podsumowanie lub ilustracje swoich
rozwazan. Fragmenty Biblii przytaczal, kiedy podkreslat wyjatkowa pozycje
cztowieka i jego ciata we wszechswiecie. Juz zyjaca wiek przed Akwinatq Hildegarda
z Bingen wskazywatla, ze gdy Pismo Sw. uzywa terminu, wszelkie stworzenie”,
odnosi si¢ wtedy do cztowieka. Wszystko, co dotyczy czlowieka zyjacego w czasie
zwigzane jest z jego cialem. Od zmystéw ciata zaczyna sie poznanie intelektualne,
cho¢ sam intelekt jest niematerialny. Przez cialo czlowiek spotyka si¢ z drugim
cztowiekiem i z otaczajacym go $wiatem, rowniez sztuka, np. architektura musi by¢

tak wznoszona, by zaspokajac¢ potrzeby cielesnego cztowieka.
2.6. Cialo a wiecznos¢

Czlowiek jest takze stworzeniem obdarzonym wiladzami duchowymi, ktore
pozwalaja na kontemplacje pickna, a ono wplywa takze na jego nizsze wiladze
cielesne. Podziwianie piekna integruje wewnetrznie czlowieka, angazujac wszystkie
jego wladze. Wszystko, co dotyczy czlowieka u Tomasza zaczyna si¢ od ciala, jest
ono czesciq compositum humanum. Ksztatt ludzkiego ciala ogranicza czlowieka w
swoich materialnych granicach*'. Jednoczesnie to wlasnie cialo jest tq czescia, ktéra
styka sie czlowiek z innymi ludzmi i z natura (przyroda), w ktorej zyje. Podziwianie
piekna ma swoje zrédto w ciele cztowieka i zwiazane jest z pobudzeniem jego
cielesnych narzadéw zmystow, ale dociera az do niematerialnych wtadz (intelekt
i wola) cztowieka.

Dla Tomasza rdwniez $mier¢ nie jest ostatecznym koricem ciala, poniewaz,
wedlug niego cialo zostanie nie tylko przywrocone, ale takze odnowione po
zmartwychwstaniu. Dobrze ilustruja to stowa polskiego poety Cypriana Kamila
Norwida z jego dzieta Promethidion:

,,Bo piekno jest zachwycato
Do pracy - praca, by si¢ zmartwychwstato” .

41.ScG IV c. 84 n. 13: Oportet enim corpus hominis, et cuiuslibet animalis, habere determinatam figuram et in
toto et in partibus. Corpus autem habens determinatam figuram oportet quod sit in se terminabile: quia figura
est quae termino vel terminis comprehenditur...
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Praca ta nie dotyczy jedynie dziatan fizycznych, ale obejmuje takze prace,
w ktdrej zaangazowany jest intelekt czlowieka; prace, dzieki ktorej cztowiek
zdobywa zrozumienie. Zwigzek zmartwychwstania i piekna dobrze oddaje takze
stwierdzenie P. Roszaka (2012), ktéry analizujac jezyk Akwinaty, jakim ten opisuje
stosowno$¢ wcielenia Jezusa Chrystusa, mowi: ,Tak zarysowana natura
argumentacji ex convenientia pokazuje jednoczesnie piekno wecielenia i odkupienie

samego piekna, co wylania si¢ z przestania Tomaszowej estetyki ...” (tamze, s. 290).
3. Piekno ciala ludzkiego a czas

Pigkno ciata ludzkiego zachwycalo ludzi od poczatku powstania gatunku
ludzkiego. Pismo Sw. opisuje moment stworzenia Ewy, wskazujac na podziw z
jakim odniost sie do jej ciala Adam. Mozna przypuszczaé, ze z takim samym
zachwytem i ona odniosta si¢ do ciata pierwszego mezczyzny. Podziw dla ludzkiego
nagiego ciala miodego czlowieka, utrwalony w rzezbach, freskach, malarstwie
zachowat sie do dzis i wciaz jest wspdtudzialem ogladajacych te dzieta sztuki, ktore
powstaty, by da¢ wyraz admiracji dla dzieta Stworcy.

Réwniez cialo matych uroczych niemowlat wzbudza ciepte i tagodne uczucia
u obserwujacych mate dzieci. Jednak ciato ludzkie zmienia si¢ z uptywem czasu.
Ciato ludzi starych czesto juz nie zachwyca, naznaczone oznakami zmeczenia lub
choroba. Natomiast zmiany towarzyszace poczatkowi zycia cztowieka przebiegajace
w fonie matki sg zakryte przed okiem obserwatora. Od niedawna dopiero
dysponujemy technikami, ktére pozwalaja uwidoczni¢ to, co dzieje si¢ w trakcie

rozwoju plodowego czlowieka.
3.1. Calos¢ a czes¢

Obecnie mozemy obserwowaé nawet tréjwymiarowe obrazy wnetrza ciala
rozwijajacego si¢ czlowieka. Zapominamy jednak czesto, ze obrazy USG, ktore
ukazuja dziecko us$miechajace si¢ lub ssace wlasny palec, sa jedynie ilustracja
wewnetrznej czesci tego, czym jest kompletne ciato czlowieka formujacego sie w
fonie swej matki. Inne czesci ciata ptodu (zwykle nie pokazywane rodzicom, np.
fozysko) staja si¢ obiektem zainteresowania dla specjalisty, ktory ma np. zbadac
prawidlowos¢ ich budowy. Pokazywane rodzicom ujecia obrazuja najczesciej jedynie
te czes¢, ktéra dopiero po porodzie bedzie calym cialem noworodka. Zostanie ono
wtedy oddzielone od ciala matki, a takze od wlasnych dotychczasowych struktur
organizmu, ktore nie beda aktualnie potrzebne dziecku do zycia w nowym

srodowisku poza organizmem matki. Tuz po zakoniczonym porodzie, gdy odcieta
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zostanie pepowina faczaca teraz odslonieta juz wewnetrzna czes$¢ ciata noworodka,
stanie si¢ ona catym ciatem kontynuujacego swdj rozwdj cztowieka.

Zdarza si¢ czasem, ze blony ptodowe nie pekaja w czasie porodu i dziecko
zostaje urodzone wraz z tymi strukturami, ktdre okrywaty je rozwijajace sie i rosnace
dotad w lonie matki. Zwykle jednak wody ptodowe, odptywaja przed porodem,
przez pekniecie powstate w btonach ptodowych, natomiast czes¢ ciata dziecka, ktéra
Scisle przylegato ono do ciata matki (fozysko) opuszcza matczyne fono dopiero po tej
czesci ciata noworodka, ktora staje sie wlasnie jego catym, kompletnym, wlasnie
urodzonym pieknym, bo doskonatym ciatem. To, co nazywamy cialem noworodka,
ktore przejmowane jest przez rece matki lub poloznej, do chwili opuszczenia przez
nie ciala matki stanowi tylko wewnetrzna czes¢ struktur kompletnego ciata ptodu.

Trudno to odda¢ wiasciwymi stowami, poniewaz zwykle przedstawiany
(nawet w podrecznikach do embriologii) proces rozwoju ciata cztowieka w tonie jego
matki omawiany jest w sposdb sugerujacy, ze ludzkie ciato to tylko wewnetrzna
cze$¢ ptodu. Tymczasem uwolniony na zewnatrz ciata matki urodzony czltowiek
przechodzi olbrzymie zmiany w funkcjonowaniu i ksztalcie swego ciata, poniewaz
musi dostosowac sie zycia w zupelnie dla niego nowym srodowisku. Teraz musi
stawic¢ czola zewnetrznemu $wiatu, ktéry nie jest dla niego homogenny, jak bylo

ciato cztowieka-matki.
3.2. Pigkno poczatku: jednostka a gatunek

Wiek czlowieka w wigkszosci panstw liczony jest od dnia porodu
z pominieciem tego dynamicznego okresu w jego zyciu, ktéry obfitowat
w najszybciej po sobie nastepujace zmiany obejmujace ksztatt ciata i formowanie sie
tkanek i narzadéw. Okres pierwszych tygodni zycia powstatego czlowieka
(szczegolnie u dziewczynek) wigze si¢ wytwarzaniem tych komodrek, ktore sa
kluczowe dla przekazywania zycia potomstwu, a co za tym idzie za trwanie gatunku
w czasie. Te wlasnie komorki Tomasz z Akwinu nazwatby czescia ciata cztowieka,
ktora nie nalezy do doskonatosci wilasnej substancji poszczegdlnego cztowieka, lecz
stuzy zachowaniu gatunku, sa one konieczne dla przekazania potomstwu - jak
ujmuje to Akwinata - prawdy ludzkiej natury. Dzisiejsza biologia nazywa te czes¢
ciata cztowieka komdrkami generatywnymi.

Tomasz zwraca uwage, ze doskonaly wiek czlowiek osiagga w wieku lat
trzydziestu®?. Ale zanim osiagnie taki wiek przechodzi wiele zmian (réwniez

ksztattu) w swoim ciele zwigzanych chocby z okresem pokwitania. Dojrzaty ptciowo

22 STh 111 q.39 a.3 co: ... perfecta aetas, qualis est triginta annorum.
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cztowiek zdolny jest do plodzenia (mezczyzna) i rodzenia (kobieta) potomstwa.
Zanim jednak rodzice moga na monitorze urzadzenia zobaczy¢ ksztalty, ktore sq im
znane z zycia codziennego z obserwacji noworodkow, ciato ich dziecka wyglada
zupelnie inaczej. Nie przypomina wcale znajomych nam z patrzenia na niezalezne
(oddzielne, samodzielne) ciata ludzi w réznym wieku, poczynajac od noworodkow,
a koniczac na ciatach ludzi na fozu $mierci. Pierwsze etapy w rozwoju czlowieka
opisywane przez embriologdéw w ogole nie kojarza nam si¢ z ludzkim ciatem,
poniewaz nie dysponujemy doswiadczeniem ogladania ich. Zakryte sa bowiem
przed spojrzeniem czlowieka przez ciatlo matki, ktdre chroni dziecko w jego rozwoju,
dostarczajac wszystkiego, czego mu potrzeba: pokarmu, ciepta (nie tylko fizycznego)
i przykfadu jak korzystac¢ z wlasnej zmystowosci (Zajaczkowska, 2016, s. 113-138).

Zmysty, nawet wyobraznia nie poprowadza nas w uchwyceniu pigkna
rozwijajacego si¢ w tonie kobiety cztowieka. W poszukiwaniach pigkna ludzkiego
ciata w poczatkach zycia cztowieka nalezy postuzy¢ sie intelektem, ktdry jest jedyna,
bo niematerialng wtadza, jaka moze to piekno uchwyci¢ i uwyrazni¢. Jak wskazuje
Tomasz wlasciwym przedmiotem intelektu jest byt i jego quidditas to znaczy
ustalenie czym dany byt jest®. Pigkno natomiast (jak zostato to juz podkreslone) jest
wlasnoscia bytu doskonatego, w pelni uformowanego, posiadajacego forme
substancjalng, ktéra nie jest tozsama z ksztaltem danego bytu. Ksztalt, ktory jest
jedynie znakiem formy substancjalnej, moze si¢ zmieniaé. Rozw¢j cztowieka w fonie
jego matki pokazuje jak bardzo ksztalt ciata ludzkiego moze odbiega¢ od tego, do
ktorego jesteSmy przyzwyczajeni.

3.3. Piekno pojedynczej komorki

Wszyscy zaczynamy nasze zycie w pojedynczej komodrce przygotowanej dla
nas przez naszych rodzicéw, by poprzez nig przekazaé nam zycie. W niej wilasnie
stwarzana jest bezposrednio przez Stwdrce nasza dusza, tj. nasza forma
substancjalna*, ktora ozywia nasze ciato i stanowi o jego jednosci w czasie catego
naszego zycia. Komorka ta staje sie w tym momencie (animatio) cialem zrodzonego
wlasnie cztowieka. Tomasz z Akwinu nie wiedzial, ze nastepuje to w jednej komorce,
poniewaz nie dysponowal metodami, ktére pozwolilyby na obserwacje tego, co
dzieje si¢ w czasie powstawania cztowieka. Nie wiemy nawet, jak sobie ten proces
wyobrazal. Mogt natomiast da¢ i rzeczywiscie dat wyczerpujacy wyklad

powstawania poszczegoOlnego czlowieka, postugujac sie¢ metafizycznymi

8 5cG I c. 58 n. 5: Proprium obiectum intellectus est quod quid est ..., a takze dalej ScG II ¢.98 n.9.: Est
enim proprium obiectum intellectus ens intelligibile.
#SThlq.90a2, a3, a4.
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intelektualnymi rozwazaniami. Dzi§ dzigki naukom biologicznym (szczegolnie
dzieki biologii komorki) mozemy jego rozwazania dopelnic¢ tymi szczegdtami, ktore
dotycza takze ksztaltow, jakie przybiera rozwijajace sie cialo poczetego cztowieka.

Czy zatem zdolni jesteSmy dostrzec piekno ciata ludzkiego, ktore zbudowane
jest tylko z jednej komorki? Biologia wskazuje na wyjatkowos¢ tej komorki, nazywa
ja komorka omnipotentna, to znaczy taka, ktora jest Zrédtem wszystkich rodzajow
komorek jakie wystepuja w ciele czlowieka podczas catego jego zycia, ktore
przebiega w kilku srodowiskach (w $wietle jajowodu, nastepnie w nabtonku macicy
matki). Jedynie z niej poprzez liczne podziaty komdrkowe (mitotyczne) moga by¢
utworzone wszystkie tkanki, narzady i czesci ciata cztowieka. Jest ona tak ,silng”
komodrka, ze moze by¢ zrdédlem komorek nawet dla ciat kilku ludzi, jesli zostato
w niej stworzone kilka dusz ludzkich .

Pierwszych osiem komorek, ktore powstaja po pierwszych trzech podziatach
komérkowych (ktére sa one jednakowe i jednakowo ze soba si¢ komunikuja,
tj. stykaja ze soba) zachowuje zdolno$¢ utworzenia wszystkich potrzebnych do
rozwoju czltowieka struktur ciata. Sq wsrdd nich takze te potrzebne do Zycia w tonie
matki: lozysko, blony plodowe, wewnatrz ktorych bedzie formowana przez
rozwijajacego sie czlowieka ta czes¢ jego ciata, ktora po porodzie stanie sie catoscia,

tj. ciatem cztowieka-noworodka.
4. Praca intelektu w drodze ku zrozumieniu*

Tomasz wskazuje, ze: ,Dusza taczy si¢ z cialem* zaréwno ze wzgledu na

dobro, jakim jest doskonatos$¢ substancjalna, aby mianowicie gatunek ludzki (species

4 Rowniez wtedy utrzymana jest zasada, jaka w CTh [ib. I ¢.90 podaje Tomasz: ,, w jednym ciele jest
jedna dusza”. W przypadku cigz mnogich, kiedy jednoczeénie zostaja w jednej komdrce poczete
wieloraczki jednojajowe to, co obserwujemy zmystami to przypadtosci, ktére sa wspotdzielone przez
kilku ludzi-plody, ktérych dusze wykorzystaja te przypadtosci do uformowania z nich wtasnych ciat.
Takie korzystanie ze wspdlnych narzadéw np. tozyska czy blon plodowych mozliwe jest nawet do
korica zycia (np. blizniat) w fonie matki. Dzieci te rozdzielaja ostatecznie swoje ciala w czasie porodu,
gdy opuszczajg srodowisko ciata matki i musza dysponowac juz wlasnymi oddzielnymi ciatami.

% Tomasz wyjasnia (Super Sent lib.l d.19q.5a.1 ad 6), ze ,cho¢ esse znajduje sie w rzeczach
poznawalnych zmystowo, to zmyst nie wywchwytuje pojecia bycia (ratio essendi) lub intencji bytu
(intentio tenis), tak jak nie wychwytuje zadnej formy substancjalnej (...), lecz jedynie przypadtosci
poznawalne zmystowo (...)intencje prawdy (intentio veritatis) chwyta jedynie intelekt.” Dlatego
w poszukiwaniu zrozumienia czym jest zygota (ootyda) mozna sie postugiwac jedynie intelektem.

4 Dzi$ wiemy, ze zbudowane jest ono z jednej komodrki powstalej z przechowanej w jajniku przez
matke komorki jajowej (od czasu, w ktérym sama byta jedynie ptodem rozwijajacym sie¢ w ciele
wlasnej matki) i gléwki plemnika, wytworzonego w ciele ojca. Komoérka jajowa po uwolnieniu
z jajnika do swiatta jajowodu matki przyjeta do swego wnetrza struktury komérkowe dostarczone
tam przez plemnik wprowadzony do ciata matki przez ojca w akcie wspolzycia plciowego. Sq to
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humana) osiagnal pelnie, jak i ze wzgledu na dobro jakim jest doskonatosc¢
przypadlo$ciowa, Zeby mianowicie dusza mogla doskonali¢ si¢ w poznaniu
intelektualnym, ktére zdobywa od zmystéw; ten bowiem sposob poznawania jest dla
cztowieka naturalny (ut scilicet perficiatur in cognitione intellectiva, quam anima ex
sensibus acquirit; hic enim modus intelligendi est naturalis homini)” (Qdde Anima q.1 ad 7).
Warto tu podkresli¢, ze cztowiek na poczatku swego zZycia nie posiadajacy jeszcze
narzadow zmystow nie moze tworzy¢ poje¢ w swoim intelekcie, by zy¢ rozumnie.
Temu niedostatkowi (podobnie jak czasowej nieobecnosci innych narzadow
potrzebnych do zycia poza cialem matki) zaradza matka dziataniem witasnego ciata
(caro) i wlasnego umystu (mens).

Tomasz podkresla takze, co wydaje sie¢ kluczowe dla pojecia, ze cialo ludzkie
poczatkowo zlozone z jednej komorki jest doskonalym, a zatem pieknym ciatem
nowopowstalego czlowieka, ktory dzieki duszy ludzkiej obdarzonej intelektem,
chociaz nie moze jeszcze sam poznaé: czym jest, to juz postrzega siebie jako
istniejacego, postrzega, ze jest’. Zatem czlowiek, ktorego ciato sklada si¢ z jednej
komorki ,widzi” siebie jako tego, ktory jest, ktéry istnieje, postrzega siebie jako
obecnego.

Nie posiadamy wiasnych wspomnien z czasu, gdy zyliSmy w tonach naszych
matek, ktére moglyby nam pozwoli¢ wczué sig, czy wyobrazi¢ sobie, co czuje
cztowiek rozwijajacy sie¢ ukryty w matczynym ciele. Akwinata-metafizyk podkresla,
ze jest to piekny, poniewaz doskonaly w swym gatunku (species) ludzkim cztowiek.
Cztowiek, ktéry posiada wiasna intelektualna dusze, ktora jest jego forma
substancjalng, ona stanowi o jednosci jego ciata, ktorego liczba komdrek bedzie sie
zmieniala w czasie. Posiada on tym samym wlasne, niezalezne esse. Kluczowe jest tu
stwierdzenie Tomasza, Zze forma substancjalna nie dopuszcza wigcej i mniej,
a istnienie (esse) jest dla kazdego jedno i niepodzielne.* Czlowiek nie moze zatem
by¢ bardziej lub mniej cztowiekiem, moze jedynie by¢ czlowiekiem mlodszym lub
starszym, wyzszym lub nizszym, bogatszym lub biedniejszym, zdrowszym,
szlachetniejszym, madrzejszym itd. Zmianie podlega jego ksztalt, zdrowie,
zachowanie, nawyki, stan posiadania, ale nie jego forma substancjalna, ani tez jego

esse.

centrosom (ktory organizuje caly szkielet wewnetrzny komdorki) i material genetyczny pochodzacy od
ojca upakowany w jadrze plemnika.

48 De Ver q.10 a.8 ad 1:...mens antequam a phantasmatibus abstrahat, sui notitiam habitualem habet, qua possit
percipere se esse.

# CTh lib. I c. 92: Forma vero substantialis non recipit magis et minus, quia esse substantiale uniuscuisque est
indivisibiliter se habens.
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Czlowiek, majac jako ciato tylko jedna i pierwsza komorke jest juz
prawdziwym czlowiekiem, obdarzonym calym pieknem swego czlowieczenstwa.
Odkrywamy to naszym intelektem, dzieki ktéoremu mozemy zrozumie¢, ze rzeczy,
ktore sa doskonate czasowo (secundum tempus) charakteryzuje to, ze si¢ rozwijaja
(crescant), jak to widac¢ na przykladzie dzieci (De Virtutibus q.2 a.10 ad s. c. 3), dotyczy
to takze dzieci, ktére rozwijaja si¢ w lonach matek. Tomasz dodaje takze, iz
,doskonalos¢, jaka przystuguje pewnej rzeczy z radji jej gatunku, przystuguje jej w
kazdym czasie, np. cztowiek w dowolnym czasie i dowolnym wieku jest doskonaty z
powodu rozumnej duszy” (tamze, q. 2 a. 10 ad 4). Akwinata wyjasnia, ze doskonatym
czasowo nazywamy co$ wtedy, gdy nie brakuje mu niczego z tego, co moze ono
osiaggna¢ w danym czasie, np. dziecko nazywamy doskonatym, jesli posiada
wszystko to, co jest niezbedne czlowiekowi w tym wieku.>

Zatem czlowiekowi w wieku ootydy (komorki, ktéra ma dwa przedjadrza:
meskie i zeniskie i ktora zyje ozywiana przez dusze rozumng), kiedy jego cialo
zbudowane jest jedynie z jednej komorki, niczego nie brakuje, by uzna¢ go za
doskonatego w swej naturze czlowieka. Tu lezy racja pigkna ciata cztowieka, ktdre

sktada si¢ jedynie z jednej komorki.
4.1. Przekazanie prawdy ludzkiej natury

W tej jednej komorce rodzice przekazuja swojemu dziecku - jak ujmuje to
Tomasz - prawde ludzkiej natury. Prawda ludzkiej natury zas domaga sie
zjednoczenia (requirit animae et corporis unionem, nam homo est qui ex utroque
componitur) (CTh lib.I ¢.209). Jedli cialo nie jest ozywiane dusza ludzka, nie mozna
mowic o ciele cztowieka, jedynie o ciele dla cztowieka lub o powstawaniu cztowieka.
Poniewaz ciato cztowieka sktada si¢ z komdrek musi by¢ w jego rozwoju taki czas,
kiedy jego cialo sktada sie tylko z jednej pierwszej komorki, z podziatéw ktorej
powstaje nastepnie wielokomdrkowe cialo. Mozna zatem powiedzie¢, ze cztowiek
ksztaltuje swoje cialo z tej jednej pierwszej komdrki. Nikt nie moze uformowac ciata
dla drugiego cztowieka, jedynie sam powstaly wiasnie w swojej pierwszej komorce
cztowiek moze uksztattowac dla siebie wiasne ciato, ktore bedzie stuzylo mu swoimi

narzadami i zmystami we wszystkich jego dziataniach.

%De Virtutibus q. 2 a. 10 co: ... perfectum tripliciter dicitur. Uno modo perfectum simpliciter: alio modo
perfectum secundum naturam; tertio modo secundum tempus. Perfectum quidem dicitur simpliciter quod
omnibus modis perfectum est, et cui nulla perfectio deest. Perfectum autem secundum naturam dicitur, cui non
deest aliquid eorum quae nata sunt haberi a natura illa: sicut intellectum hominis dicimus perfectum, non quod
nihil ei intelligibilium desit, sed quia nihil ei deest eorum per quae homo natus est intelligere. Perfectum
secundum tempus dicimus quando nihil deest alicui eorum quae natum est habere secundum tempus illud: sicut
dicimus puerum perfectum, quia habet ea quae requiruntur ad hominem secundum aetatem illam.
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Biologia wskazuje na wyjatkowos¢ pierwszej komorki ciata czltowieka,
nazywajac ja totipotentna lub omnipotentna. Podazajac za metafizycznymi
rozwazaniami Tomasza, tym jasniej dostrzega si¢ jej doskonalos¢ i piekno. Dzis
wiemy, ze ta wlasnie komorka, przygotowana przez rodzicow, staje sie cialem
cztowieka. Akwinata wyjasnia, ze znaczy to, iz Bdg stwarza® w niej nowa
niezniszczalna, duchowa dusze ludzka (animatio) i w chwili jej stworzenia komorka
ta staje si¢ nowopowstalym cialem czlowieka. Jest to wyjatkowa komorka
i jednoczesnie wyjatkowy etap zycia czlowieka, poniewaz jest to najmniejsza ilos¢
materii, w ktorej rodzice przekazuja swojemu dziecku prawde ludzkiej natury.
Tomasz méwi: ,Nalezy wzia¢ pod uwage, ze to, co materialnie znajduje sie w ciele
cztowieka, w réznym stopniu nalezy do prawdy ludzkiej natury. Po pierwsze
i przede wszystkim do prawdy ludzkiego gatunku nalezy to, co przyjelismy od
rodzicow; jako co$ najczystszego otrzymuje to doskonalo$¢ z mocy formujacej.
Wtdrnie zas$ to, co dla naleznej wielkosci cztonkéw musiatoby przyby¢ z pokarmow-
zawsze bowiem domieszka czego$ z zewnatrz ostabia moc rzeczy, totez wzrost musi
ustad, a ciato starzec sie i opadac z sit, podobnie jak wino wskutek dolewania wody
staje sie wodniste.”® Opis ten wydaje si¢ podkresla¢ zupetnie wyjatkowa pozycje
cztowieka, gdy jego ciato sklada jedynie z jednej komorki, poniewaz nie ma w nim
jeszcze zaznaczonych zadnych wptywoéw pochodzacych z zewnatrz, jest tylko to, co
cztowiek-potomek odziedziczyl po rodzicach jako przekazang mu najczystsza
prawde ludzkiej natury.

4.2. R6wnos¢ wszystkich ludzi (aequiparantia)

To, co biologia okresla gatunkiem, do ktdrego nalezy kazda osoba Homo
sapiens, wydaje si¢ rowniez wystepowa¢ w mysli Tomasza pod pojeciem
aequiparantia. Tym stowem Akwinata oddaje relacje rownosci wszystkich ludzi
nalezacych do gatunku (species) homo. Przynalezno$¢ ta nie jest zalezna od wieku czy
liczby komdrek budujacych ich ciata®.

Czlowiek posiadajacy jako swoje ciato jedynie jedna komorke jest juz
doskonatym i pieknym bytem, ma wszystkie czesci, ktére skladaja si¢ na pelne

51 Quodlibet 11 g. 3 a. 1 co.

52 CTh lib. I c. 161: Considerandum est insuper, quod aliquid materialiter in corpore hominis existens secundum
diversos gradus ad veritatem naturae humanae invenitur pertinere. Nam primo et principaliter quod a
parentibus sumitur, sub veritate humanae speciei tanquam purissimum perficitur ex virtute formativa;
secundario autem quod ex cibis generatum est, necessarium est ad debitam quantitatem membrorum, quia
semper admixtio extranei debilitat virtutem rei, unde et finaliter necesse est augmentum deficere, et corpus
senescere et dissolvi, sicut et vinum per admixtionem aquae tandem redditur aquosum.

% ScG Il ¢.22 n. 6: ... similitudo secundum aequiparantiam, sicut in his quae sunt unius speciei...
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compositum humanum: ciato i dusze, na tej podstawie stoi na réwni z innymi ludZzmi
w swym czlowieczenstwie. Jak wskazuje Tomasz jego intelekt nie pozwala mu
jeszcze na podziwianie Najwyzszego Pigkna, ani piekna jego matki, ani
wszechswiata, w ktorym oboje Zyja, ale postrzega on juz siebie jako istniejacego, bez
prowadzenia rozwazan, intuicyjnie wyczuwa, ze jest. W swoim niedostatku tkanek,
organoéw, narzadoéw zmystow wewnetrznych i zewnetrznych zwraca si¢ on do
najblizszego czlowieka-matki. Jedynie ona na tym etapie zycia czlowieka-ptodu

moze mu udzieli¢ pomocy w jego wlasnym rozwoju.
Zakonczenie

Dla czlowieka, ktory obdarzony jest intelektem, wtadza niematerialna,
mozliwe jest radowanie si¢ i delektowanie pieknem nie tylko zmystowo
poznawalnym. Pigkno bytu doskonatego, posiadajacego pelnie swej gatunkowosci
moze by¢ uchwycone w rozwazaniach metafizycznych. Wydaje sie, Ze owocne moze
by¢ przywolanie rozumienie pigkna, ktore podaje Tomasz z Akwinu, a ktore
wskazuje na powigzanie pigkna z rozpoznawaniem przez czlowieka dobra i zta, co
z kolei kieruje rozmyslania w strone sumienia czlowieka. Sumienie jest wazne nie
tylko w dziataniu cztowieka np. w twdrczosci, z czym wiaze si¢ podejmowanie
godnych tematéw i godziwe ich przedstawianie, ale takze w rodzeniu i wychowaniu
ludzi. Ma ono zwiazek z decyzjami o podjeciu lub zaniechaniu dziatan zwigzanych
z przekazywaniem zycia potomstwu.

Dzis wobec nowych technik wspomaganego rozrodu przypomnienie pigkna
doskonatosci pierwszej komorki, ktéra jest calym cialem czltowieka, wydaje sie
szczegOlnie wazne. Metafizyczne rozwazania Tomasza z Akwinu wskazuja, ze
cztowiek, ktdrego ciato jest zbudowane jedynie z jednej komorki jest réwny w swym
cztowieczenstwie ludziom, ktérych dojrzate ciala sg inspiracja dla artystow w
tworzeniu dziet sztuki podziwianych przez stulecia. Ksztalty jakie przyjmuje ciato
ludzkie w pierwszych tygodniach zycia czlowieka, jakie dopiero niedawno odstonili
przed nami badacze (ktorzy skonstruowali urzadzenia na to pozwalajace), sa jeszcze
wcigz dla nas obce. Nie wydaja nam si¢ estetycznie piekne.

Cztowiek-ptod jako kompletny prawdziwy cztowiek, posiada juz jednak
intelekt. Wladza ta ze wzgledu na czasowy brak narzadéw w formujacym sie
dopiero jego ciele, napotyka na przeszkody w dziataniu. Ta niematerialna, nie-

zniszczalna wladza pozwala na czytanie w glebi (intus legere)* napotkanego,

5 De Ver q. 1 a. 12 co: ...nomen intellectus sumitur ex hoc quod intima rei cognoscit; est enim intelligere quasi
intus legere: sensus enim et imaginatio sola accidentia exteriora cognoscunt; solus autem intellectus ad interiora
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istniejacego bytu i rozpoznanie w nim réwnego sobie cztowieka, nawet jesli jest on
na tym etapie swego rozwoju, ktory biolodzy nazwali zygota, ootyda, morula czy
blastocysta, tj. gdy jego cialo sktada si¢ dopiero z jednej lub niewielu komorek.
Tomasz wskazuje, Ze niematerialna dusza rozumna jest niezniszczalna, ale wymaga
ciata ludzkiego, by moc zacza¢ poznawac¢ swa najwyzsza wladza: intelektem.
Czlowiek-matka moze podja¢ role pomocy w zyciu czlowieka-plodu, sama
wspomagana przez czlowieka-ojca tego rozwijajacego si¢ w jej tonie cztowieka
i innych otaczajacych jg ludzi. Jest ona w tym zadaniu niezastepowalna. Moze jednak
w swoim sumieniu podja¢ inng decyzje. Podkresli¢ jednak nalezy, ze zlym
dzialaniem mozna zniszczy¢ (tylko) cialo cztowieka-ptodu i tym samym zamknac
mu droge doskonalenia intelektu, dzieki ktoremu moze on skierowac sie ku
widzeniu Samego Piekna, widzeniu, ktére przynosi pokdj, co juz starozytni

rozumieli jako najwyzsze szcze$cie czlowieka.
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