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Zyé ,normalnie” czy zyé naprawde?
Etyka 1 aksjologia opowiesci prawostawnych

,Czym jest normalne zycie?” — to pytanie jest powracajacym motywem
niejednej ludzkiej biografii. Brzmi ono na wiele gtoséw: jako marzenie o czyms, co
jest nieosiggalne, jako wyraz narcystycznego zadowolenia ze swojej ,,normalnosci”
czy pokornego pogodzenia sie z ,normalnymi” kolejami losu. Jest takze jednym
z najwazniejszych pytan o spoleczenstwo, kluczem do zrozumienia wielu zjawisk
spotecznych, od spraw tozsamo$Sci po wspdlczesne fundamentalizmy, od
wykluczenia po spoleczng kontrole. Badacze interesujacy sie normami w rozma-
itych kulturach nieustannie dostarczaja danych, ktére wywotuja niepokoj
1 wymagaja refleksji teoretycznej. Rysuja bowiem obraz zaskakujacych
rozbiezno$ci w rozumieniu tego, co to znaczy ,,zy¢ normalnie”,

Pytanie o normalne zycie jest zatem jednym z najbardziej inwazyjnych
pytan rzutujacych na klimat ludzkiego wspoélistnienia. Bardzo czesto zawiera sie
w nim osad wobec wszystkich ,nienormalnych”. Wiekszo$é grup spotecznych zna
na nie szczegbélowa 1 pewng odpowiedz. Kiedy sie zderzaja, dochodza do glosu
rézne plemienne etyki i konfliktujace obrazy Swiata.

To pytanie brzmi szczegdlnie dramatycznie, kiedy méwimy o odchyleniu od
normy, patologii, zachowaniu anormalnym. Mamy wowczas do czynienia
z gwaltem na ustalonym (przez kogo$) porzadku, zakléceniem spokoju, z czyjas
krzywda. Jednak nie mniej bolesnym, chociaz nie tak spektakularnym dramatem
jest codzienna 1 pokojowa — ,normalna” — egzystencja czlowieka w Srodowisku,
ktére uwaza za nienormalne.

W ponizszych akapitach bedzie mowa o takim wlasnie przypadku.
Przedmiotem mojego zainteresowania jest ,normalne zycie” w opowieSciach
rosyjskich prawostawnych okresu transformacji ustrojowej w Rosji. Poddatam
analizie 550 zaczerpnietych z moskiewskiej prasy prawostawne] narracji
posiadajacych strukture fabularna (zawigzek/komplikacja sytuacji wyjéciowej —

reakcja bohatera — rozwigzanie)!. Sa, to przewaznie historie opowiedziane przez

1 Metodologia badania i jego gléwne wnioski zawarte saq w: M. Roginska, Opowiesci z kregu
kosciola prawostawnego- religijny model §wiata w okresie transformacji spolecznej w Rosji (1991—
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autoréw artykulu w jakims celu retorycznym 1 pedagogicznym. Maja stanowié
przyktad, wychowywaé, nawracaé. Czytane jako jeden tekst daja wiec
wyobrazenie o mysleniu prawostawnych na temat praktycznej etyki — o tym, co
jest dobre, a co zte, jak czyni¢ nalezy, a jak nie, o zyciu normalnym.

Swiat, w ktorym zyje badana grupa, jest w jej wlasnym mniemaniu
toksyczny — jest bowiem tym samym ,$wiatem”, o ktorym z niechecia méwi §w.
Jan (wierzacy w Jezusa ,nie sa z tego éwiata” — J 17, 14-16). Ow przekaz
narratorzy opowiesci traktuja bardzo powaznie. Ale toksyczne sa tez historyczne
okolicznoSci powstania badanych opowiesci. To pierwsze dziesieciolecie po
upadku Zwiazku Radzieckiego, obejmujace gtéwnie okres, ktéry w pamieci Rosjan
zapisal sie jako ,straszliwe lata dziewiecdziesiate”, lata transformacji oraz
zwigzanego z nia kryzysu gospodarczego i1 kulturowego. Spoteczenstwo rosyjskie
na gruzach poprzedniego systemu z trudem budowato wéwczas nowa rosyjska
tozsamos$é. Proces ten toczyl sie w skomplikowanym, niezwykle polifonicznym
kontekscie, w ktérym 1laczyly sie uzaleznienia homini sovietici z nowymi
zjawiskami gospodarki rynkowej, eksplozje archaicznych wierzen ze specyfika ery
informacyjnej, aktywacja nastrojéw narodowosciowych z globalizacja 1 wester-
nizacja kultury. Pytanie o normalne zycie przybierato w tych warunkach postaé
marzenia, utopii, mitu — w tysiacach modyfikacji powielaly je media kultury
masowe). W podobnej sytuacji poszukiwania znalazly sie grupy o charakterze
subkulturowym, do ktérych mozna zaliczy¢ érodowisko nadawcéw 1 odbiorcow
badanych opowiesci — kregi tak zwanych ukoscielnionych prawostawnych, ludzi
blisko zwigzanych z Kosciolem, parafia, czynnie uczestniczacych w praktykach
religiijnych 1 pragnacych budowaé swoje zycie wedlug prawostawnej; wizji
Zbawienia. Ta grupa, podobnie jak cata Rosja, przechodzila okres stanowienia,
jednak juz w latach dziewieédziesiatych pewno$é, ze ,,Swiat” nie zyje ,normalnie”,

byla stalym elementem opowiadanych przez prawostawnych historii.
1. Norma i jej naruszenie. Wydarzenie fabularne

Narracja fabularna jest forma, ktéra wyjatkowo sprzyja rozmowie
o normalnosci. Wyobrazenia o tym, co jest normalne, najlepiej analizowac
w kontekScie zaklécenia normy. Wydarzenie fabularne zawsze zachodzi na tle
normy — obyczajowej, moralnej, sakralnej — ktorej jest naruszeniem. Norma jest
wowczas czym$§ 1mmanentnym wobec tekstu kultury: cho¢ nie zawsze

wyeksplikowana, nawigzuje do stylu codziennego zycia, wyobrazen o dobru 1 zlu,

2003), nieopublikowana rozprawa doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr hab Zbigniewa
Mikolejko, obroniona 17.12.2008 w Instytucie Filozofii 1 Socjologii PAN.

ISSN 2082-7067 1(17)2014 KWARTALNIK NAUKOWY



WARTOSCI I ICH ZNACZENIE

uksztaltowanych wskutek wielokrotnego odwolywania sie do nich w praktyce
codziennos$ci. Sam ustrd) zycia warunkuje tres¢ wydarzen, kierujac sie swoista
dialektyka powszedniego 1 nadzwyczajnego.

Kazda grupa przechodzi typowe sytuacje destabilizacji, mozemy wiec
powtorzy¢ za rosyjska folklorystka Inna Wiesietlowa, ze ,poniewaz pojecie
wydarzenia $ciSle zwiazane jest z norma, ma ono charakter spoleczny.
W zaleznosci od tego, jaka jest norma spoleczenstwa, za wydarzenia sa w nim
uwazane catkowicie odmienne epizody, za$ identyfikacja ich tez bedzie rézna”
(Wiesielowa 2000, s.13). Norme mozna tez traktowaé¢ jak kanon zachowania,
ktore, niejako przez wirtualnego obserwatora, czyli w konfrontacji z zewnetrznym
punktem widzenia, zostaje ocenione jako dobre lub zle, wysokie albo niskie.
Réwniez taka norma uwidacznia sie na tle jej naruszenia.

Co zatem mowia o normalnym zyciu prawostawne opowiesci?

Kluczowe jest w nich przeciwstawienie normy zewnetrznej (,ich” normy)
normie wewnetrznej (,naszej”, w opowieéciach na przemian: chrzeécijanskiej,
prawostawnej, rosyjskiej, koécielnej i in.).

Te ujecia normy wydaja sie wprost antynomiczne: Swiat” m ysli o ludziach
religijnych jako o ,dziwakach, ktorzy nie chcg Zy¢ normalnie’.,, Wszyscy majq
normalne matki, tylko ja wierzgacq!’? — narzeka mlodzieniec na rodzicielke, ktéra
post przedkilada ponad wszystko. Jesli ,$wiat” umieszcza praktyki religijne poza
codziennoscia, to dla narratoréw prawostawnych normag jest wlasnie zycie
poprzez nie ustrukturyzowane: , Powinienes sie ochrzci¢ i1 zy¢ normalnie, do
cerkwi chodzid’. Dla ,$wiata” za$§ taka codzienno$¢ jest raczej ekscesem, 1 w
niejednej opowieSci sam widok praktyk religijnych wywoluje wstrzas, ktory
stanowi zalazek nawrdcenia.

W oczach prawostawnych ,normalne” zycie czlowieka Swieckiego, mimo
calej krzataniny jest jalowe, pozbawione moralnego 1 eschatologicznego napiecia.
Czlowiek ,Swiata” angazuje sie zbytnio w sprawy powszednie, ktorym nie nadaje
wymiaru sakralnego, a ktére jednoczeénie przedktada ponad sacrum (,do cerkwi
nie chodzitam’, bo ,praca, dacza’). Pochlonieta przez wir codziennoéci moralnoéé
,2swiata” jest malo rygorystyczna, jakby rozmiekta. Kryterium moralnym jest
tuta)j glos niezmobilizowanego, niedoSwiadczonego sumienia: , Uczciwie
pracowatam, nie kradlam, wina nie pifam, nie palilam — po co mi spowiedz”
W poréwnaniu z normatywnoscia S$wieckiej etyki norma ,czlowieka Kosciota”
bywa poniekad ekstremalna, zobowiazuje bowiem do catkowite] mobilizacji w

modlitwie, pokucie, krancowym postuszenstwie Opatrznosci, dobrych uczynkach.

2 Fragmenty zaznaczone kursywa pochodza z badanych opowieéci.
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Wierzacy zyje w egzystencjalnym napieciu, reaguje na zlo ,$wiata” z inten-
sywnoscia powodujaca, 1z ,,zwyklym zZyciem zZy¢ juz sie nie da’.

W uniwersum prawostawnym norma etyczna jest jednym z wymiarow
normy ontologicznej — miedzy innymi dlatego, ze kazdy dobry uczynek, kazda
modlitwa staje sie czynnikiem tadu w ustroju kosmicznym. W pewnym sensie
naprawiaja one przeciez skutki tego naruszenia pierwotnej normy, jakim byl
grzech pilerworodny — zalozycielskie przewinienie moralne przyczyniajace sie
zarazem do katastrofalnego rozlamu we wszechSwiecie. Wystepujace w
narracjach sity zla mierza niejednokrotnie wilasnie w sakralny dobrostan
uniwersum, podwazajac autentyczno$¢ cuddéw, sklaniajac do bluznierstwa,
burzenia S$wiatyn, szydzenia ze $wietych. Przyczyniaja sie w ten sposdéb do
odpowiedniego typu komplikacji fabuly. I jesli dla ,$wiata” profanacja sacrum jest
norma, (,zachowal sie jak zwykle” — zaatakowal ikone Matki Boskiej),
w czltowieku religijnym uczynione przez ,$wiat” spustoszenie wywoluje potrzebe
natychmiastowe] naprawy: ,7Tak by¢ nie powinno”, stwierdza dJurij, ,z bolem
w sercu” patrzac na zburzona cerkiew. Po$éwieca zatem swoje zycie odbudowie
Swiatyn.

Norma ontologiczna ma wiec znaczenie wyraznie bardziej fundamentalne
niz norma obyczajowa — z tej ostatniej mozna zrezygnowaé w imie pierwszej. Stad
mnisi w jednej z opowiesSci uciekaja sie do walki na piesci, zeby wypedzi¢ klub
dyskotekowy od czaséw komunistycznych zadomowiony w klasztornej $wiatyni,
choé¢ potem musza odpokutowaé naruszenie kanonéw zachowania. Mozna
powiedzieé, ze w sensie ontologicznym samo istnienie zlaicyzowanego ,$wiata”
jest bolesnym wylomem, wywolujacym u czlowieka nastawionego hierofanicznie
zdumienie i poczucie krzywdy: ,Stalismy przed nig [ikong — MR] 1 $piewalisSmy
akatyst, zas za oknem spieszyli sie ludzie w swoich pilnych sprawach. I wydawato
sie, ze to jest niezrozumiale, niesprawiedliwe...”.

IloSciowa analiza watku komplikacii  wykazuje najbardzie)
rozpowszechnione sytuacje naruszenia normy. Sa nimi: profanacja tego, co
sakralne, przez pojedynczego bohatera lub sily wrogie (34%); zamach na
strukture uniwersum prawostawnego 1 uktad zycia jego mieszkancow — zburzenie
granic 1 struktur przestrzennych, okradanie, gorszenie i fizyczne wyparcie przez
wroga rdzennej ludnoéci (29%); wypaczenie prawd wiary, tradycji i kanonéw
zachowania — przez bohaterow lub sily ,wewnetrzne”, na przykiad aroganckich
quasi-prawostawnych (16,5%); moralne i epistemologiczne uchybienia, grzechy
1 bledy samych wiernych, nastepujace nieraz wskutek kuszenia ich przez ,Swiat”
(9%); immanentne zlo, wpisane po grzechu pierworodnym w doczesnoéé kazdego

cztowieka — choroby, wypadki, bieda, $mieré (7,6%); bladzenie rozumu
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(zabtuzdienije) oraz wywolane przez nie szkodliwe czyny bohateréw ,$wieckich”
(3,9%). Czynnoéci sakralne bohateréw (modlitwa, pielgrzymka i in.) sa
w opowiesciach zdecydowanie bardziej charakterystycznym typem reakcji na
sytuacje kryzysowa, przy czym w wiekszoSci przypadkéw bohater gotéw jest
czynnie zabiega¢ o wzgledy sacrum, jednak w jednej czwartej opowiesci
rozwiazanie nastepuje dzieki samoistnej ingerencji sit sacrum. Liczba reakcji

catkowicie niezabarwionych religijnie jest w opowiesciach znikoma.
2. Jak zyé ,normalnie”? Krytyka ,§wiata”

Normalne zycie ,$wiata”, jak wynika ze wszystkiego, co zostalo
powiedziane, jest jalowe 1 mdle. Jest oczywiste, ze domaga sie ono naprawy.
Prawostawni nie zawsze podejmujq sie tego zadania, chodzi bowiem o naprawe
szkody na skale uniwersum, a to moze uczyni¢ tylko Bog. Nalezy sie jednak
wystrzegaé niebezpieczenstw, ktore pltyna ze sposobu zycia w §wiecie, z jego norm
1 wartos$ci. Dla prawostawnych nie tylko nie sa one normalne, ale chorobliwe,
patologiczne. Kilka objawéw tej choroby jest szczegdlnie groznych.

Pierwszym z nich jest relatywizm ,Swiata” 1 oparcie dzialania na rozsadku.
Chodzi tutaj o stosunek ,$wiata” do prawdy. Dla wierzacego prawdziwe, czyli
zgodne z prawda (prawdiwoje), spojrzenie na rzeczywisto$é jest jednoczeénie
spojrzeniem éwietym (prawiednym). W Rosji wspélczesnej wiedza o tak écislym
zwigzku epistemologii 1 etyki zachowala sie juz wylacznie w pamieci jezykowej:
jak pisze rosyjska lingwistka Nina Arutiunowa, ,prawda i1 etyka w $§wiadomos$ci
wspoélczesnego cztowieka tworza sfery osobne 1 nawet dalekie od siebie. Prawda
dotyczy poznania $wiata, etyka — ludzkiego zachowania” (Arutiunowa 1995, s. 7).

Jesli dla prawostawnych narratoréow Prawda — sakralna, teologiczna,
biblijna — to kategoria ostateczna 1 nienaruszalna, to podstawa ,S$wieckiej”
normatywnosci staje sie rozum lub tez rozsadek. ,,Swiat” nie znajduje sie bowiem
catkiem poza relacja prawda—falsz. Ceni sobie prawde, ale wlasna, te mniejsza,
Lprawde tego swiata”. Nie Prawde ostateczna, lecz stosowana, letnig 1 jalowa, za
ktora ,Swiat” uznaje niezbyt starannie dobrane dane zdrowego rozsadku.
Kierowanie sie wylacznie rozsadkiem spotyka sie z potepieniem narratorows;
takie postepowanie bywa utozsamiane =z wyrachowaniem, kalkulacja.
W opowiesciach zawarte sa jeszcze takie cechy tego pojecia, jak interesownosc,
cynizm, zorientowanie na dobra doczesne. Tak zwany zdrowy rozsadek
skierowany jest przeciez w strone ,racji tego swiata’, dla pozyskiwania jak
najwiekszych korzysci. Wszystkie te postawy charakterystyczne sa, wedlug

narratorow, dla etyki zachodniej. Jako etyczna antyteza wystepuja odpowiednio,
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uwazane za cechy rosyjskie, bezinteresowno$é, kierowanie sie uczuciem lub idea,
ktore przedkltada sie nad motywacje zdroworozsadkowa, a nawet pewna
wielkoduszna naiwnos¢é.

Obojetnoséé¢ na wyzwanie prawdy 1 poleganie jedynie na rozsadku sa zatem
gléwnym zZroédlem apostazji ,S$wiata” rozpoznanie jego choroby to duchowa
»Slepota” 1 ptynacy z niej ,brak duchowos$ci”. Pierwszym nastepstwem $lepoty jest
pycha 1 swawola, zarozumialo§¢, nieroztropna pewno$¢ siebie, przekonanie
o zdolno$ci do samodzielnego pokierowania biegiem wydarzen. Swiat” jest
wpyszny 1 swawolny’s ,coz to, to nie ja zadecyduje, tylko ktos za mnie
zadecyduje?’, ,jestem wiec nikim, pyltkiem?”.

Swawolna $lepota ,,§wiata” kieruje wysitek ludzi areligijnych ku ztudnym,
falszywym celom. dJe§li bowiem celem zgodnym =z prawda jest wedlug
prawostawnych Zbawienie, to ,,$wiat” skupia sie na tym, co nie jest istotne, na
celach préznych. Rozpowszechnionym przykladem préznosci jest nadazanie za
wspoélczesnymi trendami, za moda. Wedlug prawoslawnego systemu wartosci
nawyk stalej orientacji na kryteria zewnetrzne, na przykiad na wyglad modne;j
odziezy, na oceniajace spojrzenie otoczenia, ,prowadzi ku utraceniu moralnych
kryteriow 1 punktow orientacyjnych”. Czlowiek ,$wiata” tymczasem juz od
dziecka opanowuje to, co otoczenie odbiera przychylnie jako modne. Zamiast
przekazywaé¢ dzieciom prawdy wiary, ,$wieccy’ rodzice zapisuja je na kursy
angielskiego, na tance, na warsztaty modelek. Kiedy dzieci dorastaja, angazuja
sie w zajecia, ktore karmia ich ambicje 1 pozwalaja unosié sie pycha. Zaspokojenie
wlasnej pychy w ogéle jest jednym z bodzcow pobudzajacych — plytkie wedlug
narratoréw — zycie ,,$wieckiego” cztowieka. Narrator z obrzydzeniem opisuje wiec
,pretensjonalne” rozmowy ,Swieckich dam”, ktére shluchaczowi religijnemu
wydaja sie , nieglebokie”1 puste.

Kolejnym objawem choroby $wiata jest sktonno$§¢ do specyficznie pojetego
komizmu: §miechu, wesolosci czy drwiny. ,Swiat” pragnie zy¢ na wesoto, bawiac
sie 1 $miejac. Tymczasem, jak trafnie ujal to rosyjski filozof i pisarz Jakow
Gotosowkier, ,logika cudu jest powazna, a $Swiat cudu jest tragiczny, nie za$
komiczny” (Golosowker 2010, s. 21). Jesli émiech ma wpisaé sie w $wiadomoéé
religijna, to tylko jako zjawisko liminalne, karnawalowe. W takim znaczeniu
Smiech jest dekonstruktorem samego uniwersum, ktore jawi sie jako Smieszne
w calej swojej wesole) wzglednosci. Dla prawostawnych narratoréw wartoscia jest
nie wesotos¢ ,,swiata”, tylko radosé duchowa. ,,Swietoéé wyklucza émiech (...) jest
wszak w dwoch odmianach: jako surowa ascetyczna powaga, odrzucajaca
doczesny éwiat jako zrédlo pokus, i (...) jako akceptacja [éwiata] — dzietla Pana.

Druga odmiana [§wietoéci] wiaze sie z wewnetrzna wesoloécia, wyrazajaca sie w
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uSmiechu. Ot6z Swieto§¢ dopuszcza zaréwno surowosé ascetyczna, jak 1 swietlisty
uémiech, wyklucza jednak $miech” (F.otman, Uspienskij 1977). Prawdopodobnie z
tego wlaénie powodu wérod badanych opowiesci nie znajdziemy anegdot, bardzo
typowej formy wspodtczesnej narracji folklorystycznej. Sami bohaterowie opowiesci
nigdy nie zartuja. Arina Tarabukina zauwaza, ze wspodlczesny Swiety
prawostawny ,$mieje sie, zartuje 1 rozémiesza innych”, ale w specyficzny sposob.
Jego $miech jest wyzwalajacy — uwalnia z egocentryzmu 1 daje przedsmak
absolutnej harmonii wyzszej, raju. ,,To Smiech dzieciecy, S$miech nie z czegos,
tylko po prostu z radoéci” (Tarabukina, 1999, s. 254).

,Swiat” jednocze$nie cieszy sie 1 drwi, naSmiewa sie. I wtasnie Smiech jako
drwina bardzo czesto wystepuje w opowiesciach . Z wielkim poruszeniem
komentuje narrator scene, w ktorej] wrogowie ,Smiejq sie z prawoslawnych’,
mowiac: , Dlaczego nie pomaga wam Chrystus, Bog wasz?” Smiech, jako
dekonstruktor spotecznej hierarchii, skutecznie podwaza wszelkie autorytety.
Ironia dlatego jest grozna bronia, ze godzi w zZrddlo sily przeciwnika. Stosowana
przez obcych wobec Rosjan wymierza bolesne ciosy, ktérych nie da sie wybaczy¢.
Smiech jest zatem orezem tych, ktorzy maja wrogdéw, ktorzy uczestnicza w walce,
poniewaz celem $émiechu jest wyrzadzenie krzywdy. Taki $miech jest wpisany w
obyczajowo$¢ ,,Swiata” lub w prawo wojny, udziatem zas prawostawnych jest cicha
rado$¢ 1 swiatle lzy pokuty 1 modlitwy.

Najwiekszym wypaczeniem ,Swiata” jest jednak w omawianych
opowiesciach orientacja na ,,dobra doczesne”, a dokladniej rzecz biorac — na zysk.
Postacia centralng jest w tym kontekScie nowobogacki — zamozny biznesmen,
czesto osoba zwiazana z handlem (pejoratywne ,targasz”, handlarz, w przenoéni:
ktoé kierujacy sie wylacznie korzyéciami materialnymi). Kojarzona ze stylem
zycia nowobogackiego estetyka przepychu jest dla prawostawnych nienawistna
1 skandaliczna. Drogie zagraniczne nowosci wczesnych lat dziewieédziesiatych:
rzadkie wtedy zachodnie auta (ktére potocznie okre$lano stowem: ,inomarkr’),
drogie adidasy, artykuly RTV, luksusowe kozuchy sa dostepne tylko dla bogatych
1 staja sie symbolem préznej pogoni za moda. Nowobogackiego charakteryzuje
nierzadko arogancja, bezwstyd, tepota, agresywnos¢. Moze go cechowaé rowniez
nieuczciwos$é: narratorzy zywia przekonanie, ze bogactwo osiaga sie na drodze
przestepczej, podczas gdy ,uczciwie pracujgcy’, ,zyjacy tylko swojg pracg”
czlowiek zawsze zyje skromnie. Kradziez jest za$ dla ,ludzi Kosciota” ciezkim
grzechem 1 bohaterowie opowiesci czynia, co jest w ich mocy, zeby nie mie¢ nawet
najmniejszego udzialu w podejrzanych interesach.

Posiadanie wielkich pieniedzy udostepnia mozliwosci, ktore nie powinny

sie pojawi¢ w zyciu wierzacego czlowieka. Pieniadze otwieraja drzwi do
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przestrzeni opanowane] przez szatana. Natarczywie powraca obraz orgii
(,pijanistwa I rozpusty’), w ktoérych uczestnicza ludzie ,przy pienigdzach’.
Pieniadze jak gdyby same pociagaja czlowieka na dno: ,Pojawily sie pienigdze —
zaczatem pi¢”— bez wahania kojarzy jedno z drugim bohater opowieSci.

Pienigdze nie tylko uzalezniaja czlowieka od uzywek i przyjemnosci. One
same sa niczym narkotyk: szybko staja sie najwazniejsze, wazniejsze od dobra
innego czlowieka. Ten, kto posiada pieniadze, ma coraz wiecej wrogow 1 przezywa
coraz dotkliwszy lek przed odwetem. Im dalej, tym bardziej pieniadze sa
potrzebne 1 tym trudniejsze do zdobycia. Ludzie rozpaczaja 1 wprost zabijaja sie z

powodu pieniedzy, ale ich S§mier¢ jest tylko przywrdceniem sprawiedliwosci.
3. Jak zy¢ naprawde? OdpowiedZ prawostawna

Jak zatem zy¢ normalnie w §wiecie, ktory jest tak ciezko chory? Nalezy zy¢
w Prawdzie, co, miedzy innymi, oznacza zycie pokutujace. U podstaw mys$lenia
pokutnego lezy bowiem akt naruszenia pierwotnej normy przez Adama.
Pokutujacy bohaterowie opowieSci rozmyslaja o dobru wlasnie w kontekscie
uczynionego przez pierwszych ludzi zta, czyli grzechu. Potrzeba przywrdcenia
dobra, poczatkowej doskonaloéci czlowieka 1 §wiata, ma wymiar kosmiczny. Jako
rozpadajace sie uniwersum wyobraza sobie $wiat bez pokuty chlopczyk Fiedia:
WZatrzymaly sie fabryki, nie latajg samoloty, stanely w miejscu pociggl.
Zamkniete sg sklepy, szkoly 1 przedszkola. Zamilklo radio. Zgasl ekran
telewizora. Zamieszanie w armii (...). Pozostali bez pracy posfowie. Dzieci juz nie
stajg sie magdrzejsze, ryczg jak Mowgli. Rozsypujg sie panstwa, ging narody...
Czyzby mogly przezyc bez pokuty?”.

Jesli ,Swiat” lubi sie $émiaé, to prawostawni narratorzy wola lzy. Placz,
starozytna metafora oczyszczenia sie z brudéw grzechu, jest ascetyczna recepta
na wspomniana w opowileSciach pokute. Nalezy, kiedy to tylko mozliwe,
,oczyszczac serce fzami szezerej pokuty” — przypomina narrator. ,, Trzeba gorzko
plakac”— jeszcze bardziej kategorycznie uymuje to inny.

W ,Swiecie” nie istnieje poszanowanie dla Prawdy, ,nie ma 1 spra-
wiedliwosci”, przede wszystkim w plaszczyznie zycia spolecznego. Nie ma nadziei
na skuteczno§¢ panstwowego wymiaru sprawiedliwosci, sadow. Gdyby nie
modlitwa, ktora jako jedyna potrafi odpowiednio skierowaé¢ wole sedzidw,
petentowl sadownictwa nie pozostawaloby nic innego, tylko ,na zawsze
zapomnie¢ o sprawiedliwosci, pograzy¢ sie W  rozpaczy . ,,Swieckiej”
niesprawiedliwosci przeciwstawiona jest w opowieSciach Boze milosierdzie.

Uznajac swa grzeszno$S¢, osoba pokutujaca blaga Boga o zawieszenie Jego
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sprawiedliwos$ci. Zadaniem wierzacego jest wiec ,,nie miotac sie w poszukiwaniu
sprawiedliwosci, zrezygnowac¢ pokornie, nie rozzlosci¢ sie, wybaczy¢ — czyli
z pokorag, zaufaniem I postuszenstwem Opatrznosci nies¢ swoj krzyz’.

Z postuszenstwem nalezy wiec przyjmowaé wszystko, czym Opatrznosé
raczy wyprébowaé czlowieka (,Za krzyz, przyjmowany bez narzekan, Pan hojnie
obdarza’), a nawet dziekowaé za cierpienia. Posluszenstwo, bedace wyrazem
pokory 1 zaufania OpatrznoSci, jest jednoczeénie lekarstwem na roéznorodne
problemy 1 wyzwania stawiane przed czlowiekiem w ciagu jego zycia. W zgodzie
zatem z maksyma posluszenstwa mloda wolontariuszka, trafiajac do szpitala,
gdzie ma pomagac¢ przy wywolujacych u niej obrzydzenie brudnych pracach, ,po
prostu stucha 1 robi to, co jej mowiono — myje podlogi, probujgc «zacisngc nos»,
nigdzie nie patrzy¢”. W koncu, ,,1 to nawet dosc szybko”, postuszenstwo daje owoce
— ,,obrzydzenie ustepuje”, a dziewczyna zaczyna dzieki tej samej pracy ,nabierac
sit”. Pokora zwiazana jest z poskromieniem pychy, uswiadomieniem sobie, ze bez
pomocy Boga czlowiek potrafi niewiele.

Stosunek narratoréw do zysku, zarobku, pieniedzy jest niezrozumialy dla
Lswiata”, ktory szczegélnie ,profesjonalistow od Kosciola”, duchownych, traktuje
jak préozniakéw 1 lenidw. ,, Podchodze 1 widze: starzec siedzi nad studnig i patrzy w
nig. Zwatpienie ogarnefo mojg dusze 1 sklonilo mnie do natrzgasania sie ze starca.
Nie zeby zajgc sie jakas sprawg, stary proznuje, siedzi 1 patrzy do studni,
mys$lalem, a wszyscy uwazajg go za swietego”. Dlatego narratorzy podkreslaja
rowniez wielka wartoS¢ pracy w etyce prawostawnej: ,,Sam Pan pracowal,
pomagajac swojemu przybranemu ojcu w rzemioSle stolarskim — jakby
usprawiedliwia narrator ksiedza, ktéry zarabia na cerkiew, tnac las 1 budujac
domy Kklientom. — Dzieki Bogu, w wielkich miastach Iludzie wiele ofiarujg i
batiuszki mogg tylko sie modlié. Niech jednak nie mylg sie ci, ktorzy sqdza, ze
ksieza tylko sie modlg 1 nic nie robig — to nie jest tak, nie sq oni darmozjadami’.

,Prozne zycie”, zycie ,na utrzymaniu® nie przystol zatem bohaterom
prawostawnym. Przeciwnie, cierpliwa 1 uczciwa praca jest sposobem wyslawiania
Boga, zblizajacym sie nawet do modlitwy (zycie ,,minefo na modlitwie i pracy’).
Szczegblnie dotyczy to pracy zwiagzanej z produkcja artefaktow sakralnych, ktora
wymaga od osoby duchowej czystosci. I odwrotnie — ,praca dla odrodzenia
Swigtyn prawoslawnych uswieca 1 uszlachetnia Iludzi”. Cenione sa przy tym
w opowieséciach profesjonalizm, przedsiebiorczosé, zdolnoSci organizacyjne, ale
wszystkich tych daréw nie wolno, w przekonaniu narratorow, wykorzystywac
w celu wzbogacenia sie. Nalezy racze) ,,Zy¢ tylko swojg pracg’, , pracujgc na niwie

Panskiej”, w oczekiwaniu, ze Pan zadba o reszte.




WARTOSCI I ICH ZNACZENIE

Zamiast podsumowania

Jak wynika z przeprowadzonej analizy, prawostawna odpowiedz na pytanie
,Czym jest normalne zycie?” stwarza trwale napiecie pomiedzy wspélnota
wierzacych 1 tak zwanym ,Swiatem”. Prawostawni sg dziwakami dla ,$wiata”,
wedlug nich éwiat jest natomiast powaznie chory. Oni zyja w egzystencjalnym
napieciu, ,Swiat” za$ jest rozmiekly 1 jalowy. Oni chcg zy¢ w postuszenstwie 1
pokucie, zdajac sie na lito$¢ Boga. Swiat grzeszy relatywizmem, nie widzi Prawdy
1 nie interesuje sie niq, nie na niej, tylko na §lepym rozsadku buduje swoje zycie.
Jest pyszny 1 swawolny, Smieje sie 1 szydzi ze swietoéci, prowadzac w ten sposob
codzienna wojne ze wszystkim, co nie jest ,jego”’. Najwieksza wartoscig sa dlan
pieniadze, proézno kto$ szukalby w nim sprawiedliwosci.

Ten rozlam jest nieunikniony, powstat bowiem w momencie naruszenia
pierwotnej normalnosci — po grzechu Adama. Watki komplikacji badanych fabut
ukazuja cala palete skutkow tego grzechu. Profanacja SwietoSci, krzywdzenie
bliZzniego, wypaczenie wiary, duchowe 1 moralne upadki, btedy poznawecze,
fizyczne choroby, ktére skladaja sie na sytuacje fabularne, nigdy nie beda
uznawane przez czlowieka za stan normalny. Dramatyczna prawda polega
jednak na tym, ze stan ten jest 1 bedzie juz zawsze norma ,tego $wiata”.
Narratorzy opowiesci proponuja wiec zamiast ,zycia normalnego” trudne 1 petne

najwyzszego wysitku odstepstwo od normy, ,zycie naprawde”.
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