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Korelacja pomiedzy kulturg a religia

Zagadnienie religijno$ci nie jest tylko problemem epoki wspélczesnej i mozna powiedzied, ze
»religia jako fenomen o zasiggu uniwersalnym w sensie historycznym i geograficznym zawsze budzila
zainteresowanie cztowieka i byla przedmiotem przednaukowej refleksji” (Rusecki, 1989, s. 20). Kwestia
wiary i religii byla obecna praktycznie w wickszosci systeméw filozoficznych, lecz ze wzgledu na rézne
uwarunkowania historyczno-geograficzne przyjmowala niejednokrotnie odmienne i zindywidualizowane
postaci, albowiem — jak pisze Antoni Nowak (2003, s. 11) — ,,czlowiek nie potrafi bytowaé w $wiecie
nieublaganej materii. Musi siebie ustawicznie transcendowaé. By¢ wierny swojej ludzkiej naturze — znaczy
ustawicznie ja przekracza¢”. W odréznieniu jednak od zwierzecia, strzegacego Scidle granic swego
zamknigtego $rodowiska zycia, czltowiek stale pragnie przekracza¢ limes pytajac o to — co jest poza nia?
Jako jedyny ziemski byt, to czlowiek jest §wiadomy egzystencji zaréwno $wiata wewnetrznego, jak 1 zew-
netrznego w zwiazku z czym nie moze prawidlowo funkcjonowaé bez takich kategorii, jak:
sprawiedliwos¢, mitosé, wolnosé, prawda, nadzieja itp. To wylacznie istota ludzka jest jedynym kreatorem
kultury i od zarania dziejow, gdziekolwiek si¢ pojawila zmieniala §wiat przyrody w §wiat kultury. Mozna
powiedzieé, ze kultura jest ,,druga” natura czltowieka i tylko przez nia mozemy go poznac. 1 chociaz nie
zawdzigcza on swego czlowieczenstwa wytworzonej przez siebie kulturze, to nie potrafi dziala¢ ani
egzystowaé poza nig.

Dotychczasowe ustalenia nauk badajacych prehistori¢ oraz histori¢ cztowieka pokazuja, Ze nie ma
kultur bez religii ani religii bez kultury, a jedynym bytem posiadajacym zapotrzebowanie religijne w §wiecie
przyrody jest czlowiek. ,,Czlowiek bez religii — pisze Eliade (1997, s. 1) — nie bylby juz czlowiekiem”.
W podobnych stowach wypowiada si¢ Fernandez-Armesto, piszac ze: ,Religia to droga, na ktorej
zyskujemy odziedziczong madrosé. Bez niej ludzko$¢ nie bylaby tym, czym jest. Religijne zachowania to
czg$¢ szkieletu kultury, ktérego nie mozna si¢ pozby¢ bez narazania si¢ na pewna katastrofe” (1998, s. 18).
Ze wzgledu jednak na to, ze wszelki system religijny jest warunkowany m.in. rola lub przynaleznoscia
wierzacych w ramach konkretnej spolecznosci religijnej nalezy zaznaczyé, ze kazda z religii moze
wykazywaé pewne zréznicowania wewnetrzne: doktrynalne, kultowe, etyczne 1 organizacyjne.
Analogicznie rzecz biorac mozna postawic teze, ze skoro religia jest nierozlacznie zwiazana z kulturg to
taki pluralizm wewnatrzreligijny bedzie wspolistnial z pluralizmem wewnatrzkulturowym (Lanczkowski,
2000, s. 691).

Fenomen religijny, powszechnie i1 wszechstronnie zwigzany z innymi przejawami zycia
spolecznego stanowi wedtug Zdybickiej jeden z najwazniejszych wyrazéw ducha ludzkiego (1977, s. 21),

a fakt spoleczny w postaci religii staje si¢ obok dziatalno$ci naukowej, moralnej i estetycznej — specjalnym
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terenem kulturowej aktywnosci czltowieka. Religia zatem ,,(...) jako zjawisko spolteczno-kulturowe jest
spolecznie- i kulturogenna oraz spotecznie- i kulturotworcza” (tamze, s. 175) i dlatego w jej opisie nalezy
zawsze uwzglednia¢ te wzajemne, obustronne uwarunkowania zachodzace pomiedzy spolecznoscig
1 religig oraz kultura i religia. Wzajemny zwiazek miedzy tymi dwoma przenikajacymi si¢ sferami zycia
ludzkiego wynika bezposrednio z potencjalnego i spotecznego charakteru osoby ludzkiej, ktéra jako byt
potencjalny moze rozwijaé si¢ i realizowac poprzez tworzenie wartosci — przede wszystkim duchowych.
,Jest takze bytem spotecznym — pisze Zdybicka — i poprzez realizacje tych wartosci, ktéra dokonuje sig
w spotecznosci, w okreslonej kulturze, tworzy spolecznos¢ i przyczynia si¢ do rozwoju kultury” (tamze,
s. 176).

Kazdy przejaw kultury zwigzany jest z okreslonymi wartosciami, ktérych potrzebuje czltowiek,
mianowicie ekonomicznymi, materialnymi oraz umyslowo-duchowymi, ktérymi sa prawda, dobro
i pickno. Zintegrowane w calo§¢ w/w poszczegdlne przejawy kultury tworza pojecie tzw. kultury
szerokiej. W tak rozumianej kulturze, cztowiek zyje, w niej 1 przez nig si¢ rozwija, spelnia i realizuje
zaréwno w wymiarze doczesnym jak i historycznym. ,,Staje si¢ ona istotnym atrybutem bytu ludzkiego,
wymiarem jego istnienia, a nawet w pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze czlowiek jest faktem
kulturowym” (Rusecki, 1989, s. 142). Aby jednak kultura mogla rozstrzyga¢ w sposob zadawalajacy
problemy egzystencji ludzkiej potrzebna jest — wlasnie religia, bez ktérej zadna kultura nie bedzie petna
oraz nie spelni najglebszych oczekiwan cztowieka. ,,(...) Wszelka twérczosé kulturowa cztowieka — pisze
Rusecki — znajduje swoje ostateczne poglebienie, spelnienie i final w powigzaniu z religia. Bez religii
pozostanie dziatalno$cia zamknigta w ramach mozliwosci doczesnych i historycznych cztowieka” (2007,
s. 190).

Cztowiek — jak juz wczesniej wspomniano — jest ,,faktem kulturowym?”, a dzigki wytworzonym
w kulturze okreslonym stowom, gestom i zwyczajom wyraza wyznawang wiar¢ w Boga, nadajac im
znaczenie religijne. Religia nie sprz¢zona z kultura 1 historia w ktorych egzystuje 1 w nich si¢ wyraza byltaby
czym$ oderwanym od rzeczywisto$ci i stalaby si¢ zaledwie iluzja. Mimo jej ewidentnego splecenia z kulturg
1 zakorzenieniu w niej nie mozna jednak zapomnie¢ — podkresla Rusecki — Ze jest ona réwnoczesnie czyms
ponadhistorycznym i ponadkulturowym, albowiem: ,,Tkwigc w pewnym stopniu w rzeczywistosci
doczesnej kieruje ja ku transcendencji, ktora stanowi z jednej strony jej wlasciwy przedmiot, a z drugiej —
cel i eschatyczne spelnienie, ktérego realizacja bierze swéj poczatek w rzeczywistosci kulturowej” (1989,
s. 143). A zatem, kwestie dotyczace religijnosci czlowieka nie sg wylacznie domena teologii, lecz znajduja
si¢ takze w polu zainteresowania antropologii filozoficznej 1 psychologicznej, poniewaz badaja one
fenomeny wlasciwe wylacznie istocie ludzkiej. Pytania dotyczace religijnosci cztowieka zadaje rowniez
historia, etnologia i etnografia. Historia pyta dlatego, ze to wlasnie ona ksztaltuje czlowieka bedacego
badaczem wlasnych dziejéw. Etnologia interesuje si¢ religia ze wzgledu na to, Ze stanowi ona zasadniczy
zrab obyczajéw poszczegélnych kultur. Etnografia, za§ bada kultury poszczegélnych ludéw i grup
etnicznych w tym plemion prymitywnych (pierwotnych) dla ktérych wszystkie aspekty zycia przeniknigte
sa sacrum (Nowak, 2003, s. 11-15). , Kazda nauka, ktérej przedmiotem materialnym jest cztowiek, musi

dotknaé problemu religijnosci czlowicka. Nie mozna tego zagadnienia uznaé za nieistniejace. Uwazanie
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religijnosci czlowieka za jaka$ nadbudowe, za jaki§ twor narzucony w procesie ewolucyjnym gatunku homzo
sapiens jest — zdaniem Nowaka — wyrazem braku postawy realizmu historycznego. Religijno$¢ nalezy
bezsprzecznie do gatunku homo” (tamze). Jakze trafne sa w tym wzgledzie stowa Jana Pawla 11 — zapisane
w Adhorttacji Pastores dabo vobis z roku 1995 — ktére brzmia nastepujaco: ,,W tym madrym zamysle Bozym
odnajdujemy podstawe wrodzonej religijnosci” (1995, nr 45).

Jak juz wcze$niej wspomniano kultura stanowi niejako ,,druga” natur¢ ludzka, lecz trzeba
zaznaczyC, ze w przeciwienstwie do natury kultura ,,(...) obejmuje to wszystko, co zostalo §wiadomie i
celowo uksztaltowane przez czlowieka, co pochodzi od cztowieka, zmieniajacego wedlug swoich
koncepcji zastany stan rzeczy (nature, tzn. Swiat i siebie)” (Zdybicka, 1977, s. 183). Tak wytworzona
kultura powstala w wyniku racjonalnego przetwarzania natury przez czlowieka potwierdza duchowo-
materialny charakter jego bytu. Przejawem materialnej kulturotworczej dziatalnodci czlowieka sg zatem
dobra 1 warto$ci techniczne. Przejawem kultury duchowej — najbardziej zwigzanej z zyciem wewnetrznym
czlowieka — sa natomiast uklady spoleczne oraz ustrdj spoleczno-polityczny i dobra duchowe. ,,0 ile
warto$ci materialne posiadaja charakter narzedny (Srodki do celu) — pisze Zdybicka — o tyle wartosci
duchowe — prawda, dobro, pickno i $wigto§¢ — maja charakter absolutny. Ich realizacja prowadzi do
tworzenia nauki, moralnoéci, sztuki i religii” (tamze, s. 184). I to wlasnie religia, ktéra poglebia hierarchie
warto$ci 1 poszerza w nieskoficzono$é perspektywy zycia ludzkiego, umacnia inne wartosci kulturowe,
stanowigc tym samym ostateczne usensownienie kultury. Z drugiej wszakze strony nalezy uczciwie
przyznaé, ze ta wzajemna relacja ma charakter zwrotny, albowiem kultura réwniez oddzialywuje na zycie
religiine — gléwnie za posrednictwem wytworzonych przez czlowieka systeméw znakowych. Trzeba takze
zaznaczyC, ze religia czerpiac swoje ostateczne uzasadnienie ze zrédel pozakulturowych pozostaje
transcendentna wobec kultury. Aby uswiadomié¢ 1 uwypukli¢ charakter zewnetrzny i wewnetrzny faktu
religiinego Zdybicka pisze, ze ,,(...) niektorzy filozofowie kultury dokonuja rozréznienia miedzy religia
a wiara, np. wiarg chrzescijafiska. Religia bylaby wymiarem kulturowym, zewnetrznym, w jakim przejawia
si¢ odniesienie czlowieka do jakkolwiek pojetego transcendensu. Wiara natomiast oznaczataby najglebszy,
duchowy zwiazek cztowieka z Bogiem. Tak rozumiana wiara w calej pelni transcenduje kulture i wlasnie
dzi¢ki temu zdolna jest jg zintegrowac” (tamze, s. 186-188).

Skoro — jak juz wspomniano powyzej — kultura oddzialowywuje na zycie religijne za posred-
nictwem wytworzonych przez czltowieka symboli i systeméw znakowych (zagadnieniom symbolu i znaku
oraz $wiadomosci symbolicznej w dziejach czlowieka poswigcona byla refleksja autora niniejszego
artykutu opublikowana w monografii pt. Wipdlezesne oblicza batwochwalstwa) zasadnym wydaje sig
omowienie podstawowych kwestii dotyczacych wplywu jezyka na konstytuowanie §wiata religijnego.
Wpisany bowiem w sytuacje religijna jezyk petni w zyciu religijnym cztowieka zasadnicza role pozwalajac
mu na udzial 1 wspdlprace ze sfera sacum. To wladnie ten uksztaltowany spolecznie system
porozumiewania si¢ — jak pisze Kloczowski — ,,(...) nakierowuje intuicj¢, aby umyst cztowicka umiat
ujrze¢ tajemniczy <<symboliczny>> wymiar rzeczywistosci (...). W jezyku formulowane sa tresci
wskazujace na zobowiazujacy charakter uczestnictwa w relacji do Boga” (1995, s. 17). Ogdlnie rzecz biorac

rola jezyka w procesie konstytuowania $wiata ma fundamentalne znaczenie, cho¢ postugiwanie si¢
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jezykiem nie zawsze zmierza 1 ma na celu budowe ludzkiego §wiata, czyli jego intencjonalnego tworzenia.
»Nieredukowalny jezykowy wymiar ludzkiego dostepu do $wiata bierze si¢ stad, ze jezyk narzuca
rzeczywistosci struktury, ktérych nastepnie doswiadczamy” (Sztajer, 2009, s. 10). Analogicznie do wyzej
przytoczonych stéw Sztajer stawia tezg, ze skoro jezyk pelni tak doniostg role w kulturze to w religii petni
on rolg nie tylko konstytutywna, ale takze konstytuujaca. Swiat religiiny — jako czeé¢ $wiata cztowieka —
jest zatem ksztaltowany takze pod wplywem dziatan jezykowych, stad mozna powiedzied, ze bez jezyka
fenomen religii bylby niemozliwy. ,,Udzial jezyka w stanowieniu religijnej rzeczywistosci jest nadto
bardziej istotny niz w innych dziedzinach kultury. Jezyk religijny jest bowiem podstawowym medium, w
ktoérym obiektywizuje si¢ religijny $wiat. Struktura ontyczna $wiata religijnego ma nade wszystko charakter
jezykowy. Jezyk jest czym$ nieodlacznym od samej rzeczywistosci, ktéra jest na rézne sposoby
doswiadczana w ramach tego §wiata” (tamze, s. 9).

Kolejng kwestia w ramach omawianej korelacji zachodzacej miedzy kultura a religia jest
zagadnienie wspolzaleznosdci miedzy przezyciem religiinym a przezyciem estetycznym, czyli krocej rzecz
ujmujac — pomiedzy religia a sztuka. Jak trafnie bowiem zauwazajq ojcowie soborowi Vaticanum II
w Konstytugi o liturgii Swietej — Sacrosanctum Concilinm ,,Do najszlachetniejszych zajeé ducha ludzkiego stusznie
zalicza si¢ sztuki pigkne, zwlaszcza sztuke religijng i jej szczyt, mianowicie sztukg sakralna. Z natury daza
one do wyrazenia w jaki§ sposéb w dzietach ludzkich nieskoficzonego pigkna Bozego™ (1963, pkt. 122).
Ta religijna twérczo§¢ czlowieka moze przejawiaé sie w réznorakich formach i postaciach. Do
podstawowej aktywnosci religijnej nalezy — bez watpienia — modlitwa, w ktérej element tworczy jest
uzalezniony od jej rodzaju. Minimalny jest wéwczas, gdy osoba modlgca si¢ wypowiada stereotypowe,
tradycyjne formuly. W przypadku modlitwy spontanicznej i swobodnej element tworczosci znacznie nasila
sig, 1 poszerza ten jakze wazny aspekt przestrzeni zycia religijnego czlowieka, w ktérej moze on twérczo
wyrazi¢ swoja relacje do Boga (Jaworski, 2012, s. 7). Ta ekspresja religijna — jako wytwor kultury czlowieka
— podobnie jak jezyk tworzy z religia tzw. sprzgzenie zwrotne wyrazajace si¢ w nastgpujacy sposob:
Z jednej strony religia dostarczajac nowych tresci, idei i motywéw inspiruje sztuke, ktéra praktycznie w
kazdej znanej nam kulturze przejawia si¢ jako forma tzw. sztuki sakralnej. Ten udzial przezy¢ estetycznych
w ludzkiej sferze religijnej widoczny jest chocby w takich dziedzinach jak: architektura (katedra Notre
Dame w Paryzu), malarstwo (Ostatnia Wieczerza Leonarda da Vinci), rzezba (Ekstaza sw. Teresy Berniniego)
oraz literatura (Qno Vadis Sienkiewicza, Boska komedia Dantego) 1 muzyka (Ave Maria Schuberta, Nabucco
Verdiego, koledy, pastoratki). Z drugiej strony stany religijne sa niejednokrotnie wyzwalane i ubogacane
przez sztuke, ktéra bezposrednio warunkuje akt religijny. ,,Religia wprawdzie — jak pisze przywolywana juz
w tekécie Zdybicka — transcenduje sztuke. Jest bowiem realnym zwigzkiem czlowieka z istniejacym
Bogiem — to jednak przezycie pigkna, a zwlaszcza przezycie niedosytu pickna czastkowego moze byc
droga do pickna transcendentnego, jakim jest Boég” (1988, s. 212). Przezycia estetyczne zainspirowane
przez religie — o czym warto pamigta¢ — pelnig doniosta role w Zyciu indywidualnym i spolecznym,
a w sferze religii stanowia wazny element przekazywania prawd religijnych oraz pelnia takze funkcje

nauczajaca i kerygmatyczna. ,,Sztuka postugujaca sie jezykiem symbolu przybliza, uciele$nia, wyraza
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prawdy religijne, oddzialujac na calego czlowieka — jego umysl, wyobraznie, zmysly i w ten sposéb
zacheca do poboznosci, utwierdza wierzacych w postawach religijnych” (tamze, 215).

Szeroko rozumiane dobro cztowieka winno uwzglednia¢ zatem warto$ci moralne, ktérych sztuka
— oparta na prawdzie o cztowieku — nie moze ignorowac. Zdarza si¢ wszakze coraz cze¢iciej, ze dziatalnosé
artystyczna lub dosadniej méwiac — pseudoartystyczna przejawia w swoim wyrazie falsz, zto oraz elementy
perwersji ktére moga niejednokrotnie prowadzi¢c do moralno-duchowego upadku i wyniszczenia
czlowieka. Nalezy oczywiscie podkresli¢ fakt, ze ,Religia mowi o $§wiecie ducha — Bogu, ktory jest
niewidzialny i niedostepny dla poznania zmystowego. Sztuka jest zdolna wypowiedzie¢ wartosci duchowe
za pomocg wlasciwych sobie §rodkéw wyrazu” (Kowalczyk, 1997, s. 380). Idealnym przykladem na takie
wzajemne przenikanie 1 dopelnianie si¢ wartosci religijnych 1 artystycznych jest ikona. Ten jakze
specyficzny typ obrazu religijnego — jak pisze Kowalczyk — jest ,,(...) jakby rodzajem teofanii ukazujac
w materialnym tworzywie obrazu rzeczywisto$¢ niewidzialna, nadprzyrodzong i bosky” (tamze, s. 381).
W podobnych stowach wyraza swe mysli Jaworski (2012, s. 10-11), ktéry na tamach jednego z numeréw
»Fides et ratio” konstatuje, ze proces tworczy jest owocny i wazki dla otoczenia tylko wowcezas, kiedy
tworca piszac swaq pierwsza ikone Przemienienia Pariskiego przeszedl droge osobistej przemiany, dzigki
czemu ikona tak stworzona wyzwala w ludziach tesknote za tym co absolutne, kierujac ich ku Bogu
stanowigcemu spetnienie pragnien i oczekiwan.

Ostatnim — ale jakze istotnym — zagadnieniem w dyskusji dotyczacej wzajemnej relacji religii
1 kultury jest proéba odpowiedzi na pytanie: na czym polega kulturotwoércza rola chrzescijanistwa? I chociaz
pewne przyklady tworczosci religijnej obecne w tradycji chrzescijadskiej byly przytoczone w poprzednich
akapitach to jednak zasadne wydaje si¢ poglebienie tresci w nich zawartych. Przed rozpoczeciem wszakze
jakichkolwiek dywagacji zwigzanych z kulturotworcza funkcja chrzescijadstwa nalezy w  pierwszej
kolejnosci odwota¢ si¢ do pojecia kultury, a w szczegblnosci za$, do jej integralno-personalistycznego
rozumienia, zawartego w 53 punkcie posoborowej Konstytuei dusgpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotezesnym —
Gandinm et spes: ,Jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, Zze do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa
dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez kultywowanie dobr i warto$ci naturalnych.
(...) Mianem <<kultury>> w sensie ogdlnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek doskonali i rozwija
wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy poddaé sam $wiat pod swoja
wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci panistwowej
przez postep obyczajéw 1 instytucji; wreszcie w dzielach swoich w ciagu wiekdéw wyraza, przekazuje
i zachowuje wielkie do§wiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet
calej ludzkoscl. (...) Z réznego bowiem sposobu uzywania rzeczy, wykonywania pracy i wypowiadania sie,
pielegnowania religii i ksztaltowania obyczajow, stanowienia praw i instytucji prawnych, rozwijania nauk
1 sztuk oraz kultywowania pickna powstaja rézne, wspélne warunki zycia i rézne formy ukladu doébr
zyciowych. Tak z przekazanych instytucji powstaje dziedzictwo swoiste dla kazdej ludzkiej wspdlnoty. Tak
tez tworzy si¢ okreslone i historyczne $rodowisko, w ktére wlacza si¢ cztowiek jakiegokolwiek narodu czy

wieku 1 z ktérego czerpie warto$ci dla doskonalenia kultury osobistej i spotecznej” (1965, pkt. 53).
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Tak rozumiana personalistyczna koncepcja kultury, podkreslajaca swq organiczng wi¢z z wiarg
religijna, ogniskujaca si¢ na uniwersalnych wartodciach poznawczych, moralnych, spolecznych oraz
religiinych stanowi fundament tezy, ze chrzescijanstwo pelni funkcje kulturotworcza, widoczng — na
przestrzeni historii — na kartach Biblii, u Ojcéw Kosciota i myslicieli chrzescijanskich oraz w nauczaniu
Magisterium Ecclesiae. ,,Kosciél — jak trafnie zauwaza Kowalczyk (1997) — poczawszy od pierwszych
wiekow swego istnienia az po pézne Sredniowiecze, pelnil unikalng role cywilizacyjno-kulturowa. (...)
Jego zastuga byla recepcja szeroko rozumianej kultury antycznej, dokonywato si¢ to gléwnie w klasz-
torach, gdzie w skryptoriach kopiowano teksty literackie i filozoficzne autoréw starozytnych. Wkladem
Kosciola w propagowanie kultury umystowej jest organizowanie sieci szkolnictwa s$redniowiecznego
wszystkich szczebli acznie z pierwszymi uniwersytetami” (tamze, s. 376). I cho¢ wklad chrzescijanstwa
w ogolnoludzks kulture widoczny jest gtownie w sferze kultury artystycznej, to nie mozna zapominaé
o tym, ze jego kulturotwoércza funkcja widoczna jest takze w przestrzeni nauk humanistycznych,
przyrodniczych i filozoficznych o czym $wiadczy fakt, ze az niemal do XX wieku wiele osobistosci
koscielnych bylo mecenasami nauki, opiekunami uniwersytetow, bibliotek i1 towarzystw naukowych.
Ponadto, kapitalne znaczenie na ksztaltowanie sie ludzkiej kultury wewnetrznomoralnej mial — bez
watpienia — etos chrzescijafiski zbudowany na Chrystusowym przykazaniu mitosci (tamze, s. 377-380).

Reasumujac powyzsze przemyslenia dotyczace wzajemnej zalezno$ci zachodzacej pomiedzy religia
a kultura mozna powiedzie¢, ze zycie spoleczne czlowieka bylo od poczatku celowo organizowane
i porzadkowane spdjnie z wyznawang religia, stanowiaca w kulturze centralng sil¢ jednoczaca. ,,Cala
historia kultury wykazuje — jak pisze Dawson — Ze czlowiek ma naturalng daznos¢ do szukania religijnej
podstawy dla spolecznego sposobu zycia, i ze jesli kultura straci swoja duchowa podstawe, traci
réwnowage” (1958, s. 241). Zachwianie owej kulturowo-religijnej homeostazy jest szczegdlnie widoczne
dzisiaj, gdy wraz z ogromnym postepem cywilizacyjno-kulturowym — szczegdlnie widocznym w nauce
(medycynie) oraz w tworczosci artystycznej (pseudoartystycznej) — ma miejsce galopujaco postgpujacy
regres w sferze etyczno-moralnej. Przywrocenie tego zywego zwigzku miedzy religia a kulturg 1 odzyskanie
réwnowagi miedzy nimi moze nastapi¢ jedynie na drodze powrotu do porzadku duchowo-moralnego,
opartego na trwatym fundamencie wiary religijnej, albowiem nie istnieja zadne przestanki wykluczajace ich
wzajemna synteze 1 korelacje. I w te koncepcje idealnie wpisuje si¢ doktryna chrzescijanska, w ktérej ,,(...)
prawda o stworczozbawczym powolaniu i przeznaczeniu cztowieka stanowi jeden z tych elementéw, ktére
nie tylko gleboko ksztaltuja $wiadomos¢ ludzka, ale stanowia ogromna site¢ motywacyjna dziatan i postaw
egzystencjalnych czltowieka” (Rosik, 1992, s. 409). Postaw dzigki ktorym czlowiek ksztaltujac swojq

histori¢ moze realizowac si¢ wlasnie jako osoba ludzka, tworzaca wlasciwg tylko sobie kulture i tradycje.
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