WOKOL KULTURY

Dr Dominika Zukowska-Gardzifiska
Wydzial Teologiczny

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszysiskiego
W Warszawie

Kulturowe wyposazenie osoby

Przetom XX 1 XXI wieku to czas wzmozonej refleksji nad istota kultury i jej zadaniami. Nie ma
watpliwosci, ze jej wplyw na wychowanie czlowicka i uksztaltowanie si¢ jego tozsamosci jest bardzo duzy
i nie mozna go lekcewazyé. Wydaje si¢, ze to szczegdlne zainteresowanie kultura jest w jakims$ sensie
wynikiem transformacji spoteczno-ideowych, w ramach ktérych pojawialy si¢ pytania o miejsce religii w
zyciu spolecznym, o ateizm i agnostycyzm, oraz refleksja na temat zrédet godnosci czlowicka i
koniecznosci jego afirmacji. Poszczegdlne grupy spoleczne bardzo si¢ spolaryzowaly, jezeli chodzi o
akceptacje, badZ negacje chrzescijaistwa, oraz wartosci, jakie ze soba ono niesie. Jednym z miejsc
spotkania wierzacych i niewierzacych okazala si¢ by¢ przestrzed kultury i to jej — szczegélnie od potowy
XX wieku — poswieca si¢ wiele uwagi.

Gtos zabral takze Koscidl katolicki, uznajac kulture za przestrzen, poprzez ktéra ksztaltuje sie
tozsamos¢ czlowieka (GS, 53). Osoba istnieje poprzez sumg czyndw, ktére ja doskonala i rozwijaja, ale
takze, w ktérych ona sama si¢ wyraza. W dokumencie Soboru Watykadskiego 11 Gandium et spes czytamy:
Mianem ,,kultury” w sensie ogdlnym oxnacza si¢ ws3ystko, cxym ctowiek doskonali i rozwija wielorakie nzdolnienia swego
ducha i ciala; stara si¢ drogq pognania i pracy poddaé sam Swiat pod swojq wladze; cxyni bardzief Indzkim $ycie spofeczne
tak w rodzinie, jak i w catef spolecznosci paistwowe prez postep obyczajow i instytugriy wreszcie w dzietach swoich w ciqgn
wiekdw wyraga, priekazuje i Jachownje wielkie doswiadezenia duchowe i dagenia na to, aby stngyly one postgpowi wieln, a
nawet catef Indzkosel (tamze).

Szczegdlny pod wzgledem refleksji na temat kultury byl pontyfikat Jana Pawtla II, ktéry w calej
rozciaglodci korzystal z ustalent soborowych. Przestrzen kultury byla dla niego dziedzing, w ktérej, jak
powiedzial do Kolegium Kardynalskiego, focgy sig gra o przysztosé Kosciotla i swiata (Jan Pawel 11, 1979, nr 6).
Za kluczowa wypowiedZ papieza odnoszaca si¢ do tego zagadnienia, uwaza si¢ jego wystapienie w siedzi-
bie UNESCO, kiedy to mowil, ze kultura jest wiasciwym sposobem bytowania citowieka. Czlowiek bytuje zawsze na
$posdb jakiefs kultury sobie wlasciwey, ktdra 3 kolei stwarza pomiedgy lndimi wilasciwa dla nich wieg, stanowiac o miedzy-
Indzkim i spolecznym charakterze ludzkiego bytowania (Jan Pawel 11, 1980).

Zadaniem kultury jest humanizacja, to znaczy dzialanie na rzecz integralnego rozwoju czlowieka,
w ktérym spotykaja sie jego wymiar duchowy, cielesny, indywidualny, spoteczny, transcendentny. Kultura
bylaby wiec §rodowiskiem, w ktérym osoba ma mozliwo$¢ wszechstronnego rozwoju poprzez
ksztaltowanie jego myslenia. Porzadkuje wartosci, formuje sumienie, buduje rzeczywisto$¢, w ktérej moze
realizowac si¢ spoleczna natura czlowieka. Wedlug Jana Pawla 1I kultura powstaje jako owoc

autotranscendencji czlowieka, ktory bedac istota stworzong do zycia we wspodlnocie, odczuwa potrzebe
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porozumiewania si¢ i dzielenia z innymi (Jan Pawel 11, 1999). Wedlug papieza nadrzednym celem kultury
jest nie tyle budowanie estetycznej rzeczywisto§ci wokot czltowieka, ale wychowanie dokonujace si¢ za
sprawg ludzi kultury. To oni poprzez swoje dzieta (materialne i niematerialne) przekazuja warto$ci, ktorym
byli wierni i ktére ich samych uszlachetnialy. Dlatego cztowiek wyraza si¢ nie inaczej jak poprzez kulture
(Jan Pawet 11, Do mlodziezy, 1979). Tworzy w stuzbie wspélnemu dobru.

Najlepszym zobrazowaniem tej idei sa stowa Cypriana Kamila Norwida cytowane wielokrotnie
przez papieza: pigkno na to jest, by zachwycato. Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato (Promethidion). Dla Jana
Pawta II praca ma wymiar przede wszystkim kulturotworczy.

Ludzie kultury (pojecie to papiez rozumie szeroko i obejmuje nim naukowcow, pisarzy, artystow,
tworcéw kultury) doswiadczaja swoiste transcendengi prawdy, piekna i dobra, ale wiaze si¢ to takze z obo-
wiazkiem 1 odpowiedzialnoscia. Owa postuga myslenia (Jan Pawet 11, 1998), jak to nazywa papiez, polega nie
tylko na przekazywaniu wartosci i wychowywaniu zgodnie z ich przeslaniem, ale takze na byciu
krytycznym wobec tego, co czlowiekowi zagraza, co go ogranicza i zniewala. Ludzie kultury maja wielki
wplyw na opini¢ publiczna. To od nich w duzej mierze zalezy, czy nauka bedzie stuzyla cztowiekowi 1 jego
rozwojowi. W ten sposéb ,postuga myslenia”, ktdrej mogna ocgekiwaé od lndzi nanki i kultury, spotyka si¢ 3 postuga,
Jaka wobec sumient lndzkich petni Kosciol. Stad dialog Kosciola 3 ludZmi nanki i twircami kultury jest nie tyle wymogiem
chwili, ile racgej wyrazem swoistego pryymierza na korzysé cxlowieka w imi¢ prawdy, pigkna i dobra, bez ktorych Zycin
Indzkiemn zagraga pustka i begsens (Jan Pawel 11, 1998, s. 44). Wiele z tych papieskich intuicji znalazto si¢
w waznym dla zrozumienia jego pontyfikatu Liscie do artystow (Jan Pawel II, 1994), opublikowanym
w Niedziele Zmartwychwstania 4 kwietnia 1994 roku, a wigc dacie symbolicznej w kontekscie tresci listu,
ktéry mowi o zbawiennej roli tworczosci artystycznej. Pojawia si¢ w nim motyw spolecznego wymiaru
pracy artystow, ktorzy zabezpieciaja wirastanie czlowieka i rozwdj spoleczerista poprzez owa winiostq forme sztnki,
Jakaq jest «sztuka wychowania» (tamze, 4).

Dla rozwoju osobowosci wazne sg jednak nie tylko elementy duchowe i kulturowe, ale takze, jak
podaje Jan Pawet 11, ekonomiczne, poniewaz kultura i ekonomia wzajemmnie si¢ dopetniajq (Jan Pawel 11, 1987).
Otaczanie si¢ picknem, posiadanie rzeczy warto§ciowych 1 o duzych walorach estetycznych jest potrzebne,
ale wymagana jest wilasciwa hierarchia wartosciujaca czlowieka i rzeczy. Piszac o relacji oséb do
przedmiotow, papiez rozwija ide¢ podjeta przez Jacquesa Maritaina, ktory w swojej ksiazce Humanizmn
integralny zastanawia si¢, na czym polega pelny rozwdj czlowieka, jakie przestrzenie wspottworza jego
tozsamo$¢ (1981) oraz odwoluje si¢ do Gabriela Marcela (1986), od ktérego zapozyczyl rozréznienie
miedzy ,,by¢” 1 ,,mie¢” (w kontekscie relacji do cztowieka i jego stosunku do przedmiotow). W wychowanin
bowiem — mbwi papiez — chodzi o to, ageby clowiek stawal si¢ coraz bardziel czlowiekiem — o to, ageby coraz bardzies
Woyt”, a nie tylko wigcej ,mial” — aby wigc poprez wszystko, co ,ma”, co ,posiada”, umial bardzief i pelniej byé
czlowiekienm — to znacgy, azeby rownies umial bardzies ,,byl” nie tylko .z drugim”, ale takse i ,,dla drugich” (Jan Pawel
11, 1980).

W kontekscie kulturowego wyposazenia osoby istniataby wigc pewna konieczno$é zaspokajania
potrzeb duchowych, estetycznych i materialnych, a wigc odpowiednio: do§wiadczanie transcendencji, Zycie

kulturqg i realizowanie sicbie poprzez twoérczo$¢ (z naciskiem na odkrywanie wlasnych talentéw
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1 otrzymanych daréw oraz ich ksztaltowanie, rozwijanie), a takze mocnego osadzenia w $wiecie ekonomii,
materii. Ta ostatnia grupa wartos$ci nalezataby do kategorii mied, ktéra nie powinna funkcjonowaé sama dla
siebie, ale nadawac byciu pewien status i forme.

Innym koniecznym rozréznieniem jest kwestia ksztaltowania osobowosci kulturowej poprzez
kontakt w pierwszej kolejnosci z osobami, w drugiej z dzietami kultury.

Na rozwdj osobowosci wplywa suma informacji, ktére pozyskuje si¢ z zewnatrz, oraz to, w jaki
sposob potrafi si¢ te informacje przetransponowad, a takze w ich §wietle zinterpretowaé samego siebie
oraz otoczenie. Im wigcej mozliwosci poznania, tym wigksza w sensie ilo§ciowym i jako§ciowym staje si¢
wiedza. Ta z kolei predysponuje do zwielokrotnionych wyboréw wartosci zogniskowanych woké! pigkna
i dobra. Stad tak wielki nacisk chrze$cijaniskiej pedagogiki kultury na rozumienie wychowania jako
oddziatywanie wychowawcy na wychowanka, tak aby ten drugi nawigzywal relacje ze wskazanym
przedmiotem kultury oraz by réwnocze$nie nie zamykal si¢ do materialnej funkeji tego przedmiotu
(Gogacz, 1985, s. 70). Wychowanie skuteczne kulturowo to takie, na ktére sklada si¢ suma czynnosci
powodujacych wiazanie si¢ cztowieka z prawda i dobrem (tamze, s. 77).

W pierwszym rz¢dzie wplyw na wychowanie maja rodzaje kontaktéw z innymi ludZmi. Czlowieka
wychowuja bowiem osoby, nigdy idee czy cele, jakkolwiek bylyby wzniosle i szczytne. Poznanie idei samej
w sobie dostarcza jedynie wiedzy. Podobnie okreslenie celu wyznacza kierunek dziatania, ale wychowuje
tylko spotkanie z drugim czlowiekiem, ktéry bardziej lub mniej §wiadomie oddziatuje, powodujac zmiang
w osobowosci. Rozpoznawania tego, co cenne i wazne nauczy¢ si¢ wigc mozna od innych ludzi.

W drugiej kolejnosci na rozwoj osobowosci wpltywa kontakt z kultura, bedaca no$nikiem warto$ci.
W tradycji kultury chrzescijafskiej celem spotkania z dzietami kultury jest poszukiwanie warto$ci prawdy,
dobra i milo$ci. Jednak mimo ze dziela kultury oddzialuja na osobg, nie moga sta si¢ bezposrednimi
nauczycielami madrosci, dobroci, bezinteresownosci, przyjazni. Sam kontakt z obrazem w muzeum czy
interaktywno$¢ internetowa nie ucza tego, co najwazniejsze, czyli relacji osobowe;.

Aby jednak cztowiek mégl obdarowywaé innych madroscia (wychowywac) musi dugo 7 trafuie
wiedzied, jak pisal prof. Mieczyslaw Gogacz (1993, s. 31). Musi umie¢ wybierac to, co wartos$ciowe. Wiedza
1 zdolnos$¢ wyboru tego, co stuszne, sa motywacja dziatad, a wigc moralnym rozwojem osobowosci. W
dzietach kultury czlowiek powinien zapisywac, jak powie Gogacz, wiasnq madrosé i mitosé (tamze).

Watek ten odnalezé mozna we wspomnianym juz Liscie do artystow Jana Pawtla II. Papiez pisat
w nim o etyce pracy artystow, ktora zobowiazuje, aby korzystanie z talentu i wytwarzanie przedmiotow
mialo takze charakter moralny. Artysta musi dba¢ o wlasny rozwéj, wychowywac samego siebie dotad, az
bedzie umial odpowiadaé za warto§¢ moralng rzeczy, ktore tworzy. Cxym innym jest sprawnost, dzieki ktdre
kazdy czlowiek staje sie spraweq swoich c3yndw, odpowiedialnym za ich wartosé moralna, czym innym zas jest sprawnost,
dzieki kidref czlowiek jest artystq (Jan Pawel 11, 1980, 2). Artysta podobnie jak kazdy cztowiek ma obowiazek
pracowac nad soba, ksztaltowaé wlasng osobowos¢. Zadaniem kazdego czlowieka, napisal papiez w liscie,

Jest byé twireq wilasnego $ycia: cztowiek ma ucgynic g niego arcydzieto s3tnki (tamze).
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Kolejne wazne miejsce w schemacie rozwoju osobowosci zajmuja poszczegdlne nauki, zwlaszcza
te, ktére wyjasniaja, kim jest czlowiek i kim jest Bog. Rozwdj osobowosci bedzie wynikiem
wspoltworzenia wiedzy 1 podejmowanych dziatan oraz kultury.

W swojej koncepcji kulturowego wyposazenia osoby Mieczystaw Gogacz ostrzega przed
poswiecaniem zbyt duzego wysitku intelektualnego na konstruowaniu teorii wartosci, poniewaz prowadzi
to do powstania abstrakcyjnych idealnych konstrukcji (np. idei dobra, pickna, Boga), ktére bez relacji
osobowej sa martwymi strukturami (Gogacz, 1993, s. 31). Wartosci nie mozna sprowadzi¢ tylko do
obiektywnie funkcjonujacej zasady, bo zawsze bedzie ona podatna na ideologig, na spojrzenie relatywne.
W obrebie warto§ciowych zadan kultury Gogacz (1985) umieszcza takze te¢ cze$¢ jej wymiaru masowego,
ktéra rozwija przyjazi, buduje szczescie 1 zadowolenie (tamze, s. 71). Na osi tej znajduje si¢ takze czas
wolny, rozumiany jako bezinteresowny czas kontaktu z otoczeniem, ale réwniez moment u$wiadamiania
wlasnych wad i pracy nad nimi. Wydarzenia kulturalne, spotkania w przestrzeni kultury powinny
wypelnia¢ réwniez stref¢ wolnego czasu, dlatego wlasnie, Ze jest to odpowiednia przestrzen do
umacniania i poglebiania relacji z innymi.

Kardynat Stefan Wyszyniski okreslal ten czas jako leczniczy i terapeutyczny. Prymas Tysiaclecia
lubil przytaczaé biblijny obraz Y.azarza i bogacza, kt6ry nie udzielit mu pomocy. Jedynymi, ktére wediug
biblijnej perykopy interesujg si¢ L.azarzem, sg psy. Wyszyniski odniést ten obraz do kultury. Podobnie jak
wspomniane psy, jest ona jedyna, ktéra dba o cztowieka. Poprzez ten tekst Prymas nakladat na tworcow
kultury trudne, cho¢ szlachetne i lecznicze, jak moéwil, zadanie — maja /lizaé rany czlowieka pobitego, leczyé
nardd, leczyé ludzi. .. (Wyszytiski, 1980, s. 4).

W przesztodci ten leczniczy charakter kultury wyrazal si¢ m.in. przez jej zwiazki z chrzesci-
janstwem. Dzicki niemu rozwijano szkolnictwo czy tez instytucje mecenatu, ktérego zasluga bylo
powstanie wspanialych dziel o tematyce religijnej. Kosciot dbal o kultur¢ moralna. W teologii
chrzescijafiskiej mozna odnalezé wiele elementéw pelniacych role kulturotwoércza. Najwazniejsze z nich to
biblijny opis stworzenia, z ktérego wyczytujemy powstanie cztowieka na obraz i podobiefistwo Boze;
Wecielenie Syna Bozego; misja soteriologiczna, nadajaca zyciu chrzescijanina cel 1 kierunek (ku zbawieniu)
oraz eschatologia (nadzieja nowej ziemi i nowego nieba). Te teologiczne aspekty nauczania Kosciola
ksztaltowaly od wiekow definicj¢ osoby i jej godnosci, a przez to wplywaly na kulturowe wytwory
czlowieka. Wskazujac na powigzanie czlowieka z Bogiem, chrzedcijafistwo afirmowato czlowieka,
a tworcy kultury zapisali to w swoich dzielach. Dlatego wigc kultury nie mozna oderwaé od osoby
ludzkiej.

W kontekscie kulturowego wyposazenia osoby powinnismy takze méwi¢ o obowiazkach wobec
kultury, a tak naprawde wobec innych ludzi pozostajacych w przestrzeni kultury. Jezeli relacje
zdefiniujemy jako odzwierciedlenie oddzialywania migdzy podmiotami, to osoba nie tylko zyskuje na
kontakcie z innymi, ale takze jej powinnoscia jest danie czego$ od siebie. W wymiarze chrzescijanskim sg
nimi ewangelizacja kultury oraz inkulturacja Ewangelii. Przez punkt pierwszy mozna rozumieé takie
dzialania, jak: ukazywanie wlasciwej hierarchii wartodci; wskazywanie na potrzebe etyki w zZyciu

spolecznym; wprowadzanie w przestrzen publiczna pozytywnych wartosci, ktére buduja, a nie dziela.

. oesermano




WOKOL KULTURY

Inkulturacja Ewangelii oznaczalaby natomiast: primo, obecnos¢ prawd wiary 1 idei chrzedcijanskich
w obrazach i symbolach funkcjonujacych w kulturach lokalnych oraz, secundo, potencjalng wymiang
miedzykulturowa. Swiadomos¢ tej prawidtowosci ma znaczenie tym bardziej, ze poziom kultury przejawia
sie m.in. w jej otwartoéci. Zdolnoé¢ dawania i brania w wymiarze wspoélnotowym jest, zdaniem na
przyklad kardynata Josepha Ratzingera, p6zniejszego papieza Benedykta XVI (2005, s. 51), najwazniejsza
cecha kultury. Jej wspoélnotowa forma, stanowi wynik poznania i warto$ci okreslonej grupy. Czlowiek
ksztaltuje swoje zycie jako sume sposobow radzenia sobie ze $wiatem i samym soba. Dokonuje tego nie
samotnie, ale jedynie we wspolnocie z innymi ludzmi. W kulturze kakdy wykracza poza siebie i odnajduje si¢
w wigksgym podmiocie wspolnotowym, Rtdrego wyniki pognania nigjako Sobie apogycza i ktdre moge potem sam
repregentowac i rogwijac (tamze).

Rozwéj cztowieka bylby wiec na tyle dynamiczny, na ile styka si¢ on z dynamiczna kultura. Tak jak
kultura wskutek kontaktu z nowa rzeczywisto$cia zmienia si¢ i odpowiada objasnieniem tego, co poznaje,
tak cztowiek ksztaltuje si¢ i rozwija poprzez zetknigcie z wciaz nowymi interpretacjami rzeczywisto$ci.

Dlatego to wysitek XX-wiecznych filozoféw i antropologdéw chrzesdcijaniskich skierowany zostal
na odwrécenie punktow cigzkosci z materialnej sfery rzeczywistosci na duchows. XIX-wieczny kryzys
wiary w Boga, ale i nowe idee antropocentryczne doprowadzily do dehumanizacji znacznych obszaréow
kultury. Filozofia Karola Marksa, Fryderyka Nietzschego, czy teorie Zygmunta Freuda wskazywaly
na koniec religii i istniejacego porzadku wartosci, koncentrujac si¢ przy tym na zanegowaniu
doswiadczenia religijnego. Religia Europy chrzescijafiskiej bylaby wedlug nich jedynie idea, mechanizmem
tworzenia boga 1 porzadku §wiata. Te przeformulowania definicji religii, a przy tym zmiany w mysleniu o
czlowieku, wplynely takze na obraz kultury. Materialistyczna wizja $wiata, prowadzita w konsekwencji do
zjawiska utraty tozsamos$ci cztowieka oraz do kryzysu urzeczywistniania wartosci kultury, chaosu w
dziedzinie estetyki oraz tworczosci artystycznej, ktéra nierzadko odbiega zainteresowaniami od
klasycznych kanonéw pigkna.

Aktualny ksztatt kultury zalezalby wigc $cisle od kierunku nurtéw filozoficznych. Karol Darwin
poprzez tezy zawarte w swej ksiazce O pochodzenin gatunkdw drogq doborn materialnego na dlugi czas
zdominowal dyskusj¢ na temat pytania o pochodzenie cztowieka, a raczej zanegowania mozliwosci jego
pochodzenia od Boga. Dalej wiek XIX i materialistyczne koncepcje Fryderyka Nietzschego przedstawiaty
czlowieka jako zwierze skoncentrowane wylacznie na realizowaniu popedéw. To za sprawg Nietzschego
pojawila si¢ teoria, wedlug ktorej etyke mitosci blizniego nalezy uznac za szkodliwy przezytek, a relacje
ludzkie za ograniczenie, ktére nie pozwala na uformowanie si¢ nadczlowieka — prawdziwej jednostki.
Proces ateizacji poglebil Ludwik Feuerbach, ktory wprowadzil maksyme exfowiek czlowiekowi bogiem 1 uznal,
ze idea Boga jest przeniesieniem wyobrazeti cztowieka na ide¢ Boga. Z kolei Fryderyk Engels zanegowat
duchowy pierwiastek rzeczywistosci. Uznal, Zze wszystko jest materia, tyle Ze istniejaca w réznorodnych
formach. Roéwnolegle ze swoja koncepcja materialistyczna wkroczyl Karol Marks, ktéry zerwal
z koncepcja czlowieka jako indywidualnosci, proponujac potraktowanie go funkcjonalnie, z perspektywy
kolektywu. Koncepcje te odwrécity miejsce 1 zadania czlowieka w kulturze 1 $wiecie. Czlowiek miatby

humanizowa¢ si¢ tylko w strukturach spotecznych; by¢ ich produktem. Religia bylaby jedynie reakcja na
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spoleczng niesprawiedliwosé. Do kregu ateizowania kultury dolaczyl Zygmund Freud, sprowadzajac
czlowieka do instynktéw seksualnych, wplywajacych na kierunek podejmowanych decyzji czy
dokonywanych wyboréw, a ide¢ Boga przedstawil jako efekt zaburzen relacji ojcowskich.

Dwa wieki filozofii mocno nadwatlity koncepcje duchowej sfery cztowieka, a wiar¢ w Boga dzigki
ideom wielu filozoféw i socjalistow uznano za zagrozenie alienujace czlowieka. Finalnym etapem byta
ogloszona przez Nietzschego w roku 1882 §mieré Boga. Po deizmie, immanentnym panteizmie, ostatnim
stowem filozofii nowozytnej stal si¢ ateizm, ktory zawlaszczyl pierwsza polowe XX wieku. Wspolczesnie
trafniejszym na okreslenie modelu funkcjonowania duzej cz¢sci spolteczenistwa jest sformutowana przez
Jana Pawtla 11 ocena — $ycie tak, jakby Boga nie bylo, co téwniez skutkuje okreslonym sposobem myslenia
o cztowieku i kulturze.

Masowos$¢ okruciefistw i §mierci majacych miejsce podczas I oraz II wojny §wiatowej potwierdzily
tylko obecnosé¢ przepowiadanej kultury $mierci, ktéra jedynie poglebita poczucie alienacji i wyobcowania.

Propozycja antropologii chrzescijafiskiej jest diagnoza bledéw ideowych i filozoficznych oraz
powrét do wychowawczej roli kultury.

Jedna z owych diagnoz powinna dotyczyé, zdaniem Jana Pawla II, zjawiska alienacji
ekonomicznej, spotecznej i umystowej. Jego efektem jest proces przemian w jakosci kultury nizszej, gdzie
nawet jej pierwotna funkcja rozrywkowa, z zalozenia dostepna i zrozumiala dla wszystkich, coraz czedciej
staje si¢ bezproduktywnym, prymitywnym ,pozeraczem czasu”’. Do charakterystyki skutkéw, jakie
wywiera na zycie czlowieka, idealnie pasuje papieskie okreslenie o umystowej alienacji. Zgodnie ze
znaczeniem pojecia ,alienacja” nalezaloby je rozumieé jako wlasna decyzje czlowieka o odseparowaniu si¢
od wspdélnoty. W rozumieniu papieza postgp cywilizacyjny 1 techniczny, ktéry nie niesie w sobie
pozytywnego rozwoju kulturowego i ktéry w te kulture nie wyposaza czlowieka, jest alienujacy — nie
rozwija, poniewaz nie koncentruje si¢ na sferze transcendencji, moralnosci, etyki. Cztowiek, ktory rozwija
si¢ dzigki kulturze staje si¢ lepszy, duchowo dojrialsgy, bardziej Swiadomy godnosci swego cglowieczeristwa, bardzief
odpowiedzialny, bardziej otwarty na drungich, swlaszeza dla potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy Swiadegyé i niesé
pomoc wszystkim (Jan Pawel 11, 1979, 15). Kontakt z ludzmi kultury i ich dzielami zobowiazuje wigc do
pracy nad soba, do samowychowania. W innej swojej wypowiedzi Jan Pawel II ujmuje to za pomoca
znamiennego fragmentu z Ksiegi Rodzaju Cgyricie sobie ziemi¢ poddanqg (Rdz 1,28), uwazanej za definicje
kultury. Znaczy ona tyle, co wezwanie do humanizacji $wiata poprzez rozwoj cywilizacji. Nie tylko
korzystanie z tego, co daje ziemia, ale uczynienie zycia bardziej ludzkim (tamze), w oparciu o wartosci
sprawiedliwosci, solidarnosci, wrazliwosci spolecznej. Sam papiez ujmuje to nastepujaco: Cgy wsgystkie
dotychezasowe i dalsze osiqgniecia techniki idg 1w parze 3 postepem etyki i g duchowym postepem cztowieka? C3y czlowiek
Jako czlowiek 1w ich kontekscie rownies rowija si¢ i postgpuje naprzod, cgy teg cofa sig i degraduje w swym
cztowieczeristwie? Cgy rosnie w lndziach, w ,,Swiecie cxlowieka”, k1dry jest sam w sobie Swiatem dobra i 2la moralnego,
pryewaga tego pierwszego ¢y tes tego drugiego? C3y w ludziach, pomiedzy ludimi, pomiedzy spotecgeristwami, narodani,
patistwami rosnie sprawiedliwost, solidarnost, mitosé spofeczna, poszanowanie praw kagdego — ardwno clowieka, jak
narodu ¢y lndn — ¢y teg, wrec, pryeciwnie, narastajq egoizmy ro¥nego wyniarn, ciasne nagonaligmy w miejsce antentycne

milosei ofezyzny, a wreseie dagente do panowania nad drugimi whrew ich stuszmym prawom i zastugom, dagenie Zwtaszeza

 oesermano




WOKOL KULTURY

do tego, aby caly rozwdj materialny, techniczno-produkcyiny, wykorzgystaé dla celow wylqeznego panowania nad drugimi, dla
celdw takiego 3y innego imperializmu? (tamze).

Pytania te nabieraja nowego znaczenia w kontekscie kulturowego wyposazenia osoby. Potrzeba
bowiem duzej wrazliwosci 1 determinacji, aby nie tylko korzysta¢ z zycia, ale potrafi¢ przemieniaé je tak,
aby stuzylo innym. Rozwdéj cztowieczenstwa to najwazniejszy z celéw wychowania do kultury i w kulturze.

W sferze kultury alienacja doprowadzila m.in. do przekierowania zainteresowan twoércéw kultury z
tematyki religijnej na laicka. Przedstawiciele nowych trendéw, korzystajac z filozofii relatywizmu,
przyczyniaja si¢ do tego, ze kultura europejska przestata odwolywaé si¢ do wartosci prawdy, dobra i
pickna. W miejsce kryteridéw teologicznych 1 etycznych wprowadzono kryteria socjologiczne (Shilling,
2010, s. 67-78). Twierdzi si¢ na przykiad, ze masowe negowanie poszczegdlnych zasad moralnych i
etycznych jest wystarczajacym powodem do ich odrzucenia. Konsument przestal byé kims
indywidualnym. Sugeruje si¢ mu konieczno$¢ posiadania ciggle nowych przedmiotéw materialnych oraz
relaks 1 zabawe, natomiast nie stawia si¢ zadnych wymagan co do zachowania 1 postgpowania. Kultura w
tym tylko wymiarze traci czesto kontakt z religijnym sacrum oraz z wartoéciami w ich klasycznym ujeciu.
Przektada si¢ to bezposrednio na wychowanie, w ktérym coraz czeSciej brakuje wrazliwosci na sacrum.
Karol Wojtyla zwracal na to uwage jeszcze w okresie przedpontyfikalnym. Dwa podstawowe teksty
Woijtyly to Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka ,praxis”, wygloszony jako referat w roku 1977,
a opublikowany w ,Rocznikach Filozoficznych” (1979, nr 1) oraz tekst Chrzescijanin a kultura
opublikowany w ,,Znaku” (1964, nr 10(124)). Dlatego Wojtytowa definicja kultury egynic sobie ziemi¢ poddana
jest zgodna z z antropologia personalistyczna. Problematykq ta zajmowali si¢ m.in. prof. Zbigniew
Stachowski w pozyciji Koseid? i kultura. Problemy inkulturacgi w nanczanin Jana Pawta Il oraz Ryszard Wéjtowicz
w ksiazce Inkulturaga — strategia kulturowa pontyfikatn Jana Pawta 11.

Dla rozumienia kultury kluczowym bedzie powiazanie osoby z dokonywanymi przez nig czynami
(Woijtyla, 2000). Cztowiek jest tworeg kultury, poniewaz jako osoba sam decyduje o sobie w sposéb wolny
i odpowiedzialny (tamze). Konstytuuje kultur¢ i poprzez nia m.in. si¢ spelnia, poniewaz to w jej
przestrzeni dokonuje czynéw afirmujacych druga osobg. Temat wychowania pozostaje wigc w koncepcji
Karola Woijtyly, jak i innych myslicieli chrze$cijaniskich, §cisle powiazany z dzialaniem na rzecz dobra
drugiej osoby. U Woijtyly ta szczegdlna wizja wychowania jest konsekwencjq wprowadzonej przez niego
normy personalistycznej. Wzorcowe wychowanie prowadzi do odpowiedzialnodci za siebie 1 za druga
osobe. Osoba nie moze by¢ przedmiotem uzycia, a jedynie, jak napisze Wojtyla, przedmiotem mitosci.
Znamienne dla wypowiedzi Karola Wojtyly/Jana Pawtla II jest, ze o najbardziej znaczacych sprawach dla
zycia cztowieka (zbawienie, zycie, mito$¢) méwil w formie czasu terazniejszego. Tymczasem tak naprawde
postugiwal si¢ pewnym ethosem, opisem idealnej sytuacji, ktora kazdy jest zobowigzany osiagaé. Tak
nalezaloby rozumie¢ jego stwierdzenie, ze osoba jest przedmiotem mitosci, co jak wiemy, nie udaje si¢ w zyciu
codziennym, ale jest wskazaniem idealnego stanu, do ktérego powinien dazy¢ kazdy cztowiek.

Norma personalistyczna wskazuje na niepodwazalna przez wybory moralne czy akty zewnetrzne
afirmacj¢ osoby ze wzgledu na jej godno$¢ (podstawy godnosci — bycie dla dobra swojego i drugiej osoby).

A zatem, w wychowaniu tylko to moze by¢é moralnie dozwolone, co sluzy autentycznemu dobru osoby.
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Norma personalistyczna powinna by¢ urzeczywistniana we wszystkich sferach zycia, szczegdlnie
predysponowana jest do tego przestrzen kultury. Czlowiek spelnia si¢ tworzac w sposéb wolny,
nieprzymuszony dobro. Wychowanie poprzez kulture miatoby wiec by¢ procesem, w ktérym udaje si¢
zachowad integralno$¢ natury ludzkiej. Nie dzieli si¢ i nie odréznia sfery duchowej, psychologicznej,
moralnej 1 cielesnej, ale traktuje je jako $cisle ze soba zespolone komponenty. Dlatego takze w nauczaniu
Woijtyly odnajdziemy ostry sprzeciw wobec opozycji natura (fizyczno$é, cielesnosé, cialo 1 jego
dynamizmy) — kultura (dzielo i owoc wolnosci oraz mysli cztowieka). Zgodnie z przedstawiona tu juz
definicja osoby ludzkiej, nie moze by¢ zgody na poglad, ze do natury czlowieka zalicza si¢ wylacznie jego
cielesno$¢, ktéra to wspélnie ze sklonnosciami psychicznymi 1 spolecznymi uwarunkowaniami
determinuje i1 ogranicza jego dziatania do zachowan pierwotnych, niskich, opanowanych pozadliwoscia,
podejmowanych w niepetnej dyspozycji do wolnych decyzji (Jan Pawel 11, 1993, 33, 46).

Reasumujac, Jan Pawet II (1979) okreslil kulture jako dziedzing, w ktorej toczy si¢ gra o przysztosé
Kosciota i swiata. W przeméwieniu w UNESCO czytamy: Kultura jest wiasciwym sposobem istnienia i bytowania
czlowieka. Kultura jest tym przez co clowiek staje si¢ bardziej czlowiekien: bardziel ,jest” (Jan Pawel 11, 1980, 6).
We wszystkich bowiem wymiarach zycia codziennego, wszelkie dzialania dokonuje si¢ ze wzgledu na
czlowieka. Stad, ageby tworgyé kulture, (...) trzeba tego czlowieka afirmowal dla niego samego, nie dla_jakichkolviek
innych ragi gy wzgledow — jedynie dla niego samego (Jan Pawel 11, 1980, 10). W przypadku kultury wychowanie
jest wigc zadaniem kluczowym. Jej przedstawiciele majg obowiazek wspiera¢ cztowieka przede wszystkim
w jego duchowej dojrzatosci, ktéra przeklada si¢ bezposrednio na umiejetnos$¢ wychowywania samego

siebie i innych.
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