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Reflection on the soul and body composite with regard to biological
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Abstrakt: Przedmiotem refleksji jest czlowiek rozwazany jako compositum duszy i ciata. Poszukiwano
w tym zlozeniu roli duszy jako substancji duchowej czlowieka, ktéra inicjuje poczatek jego istnienia,
podtrzymuje go w istnieniu i pozostaje po odlaczeniu duszy od ciata. Podkreslono role substancji
duchowej czlowieka, ktéra wobec ciala jest ontycznym i genetycznym kodem. Punktem odniesienia
analitycznych rozwazan o cztowieku jako compositum duszy i ciala jest mysl $w. Tomasza z Akwinu,
ktéra formowala sie na filozofii Arystotelesa. Zaprezentowano arystotelesowska nauke o kategoriach
bytu. Na tej podstawie dokonano szczegétowej analizy struktury bytu i oméwiono zlozenia bytowe
z: istoty i istnienia, aktu i moznosci, materii i formy, ze szczegélnym uwzglednieniem substancji
i przypadiosci. Compositu duszy i ciala rozpatrywano najpierw od strony substancji duchowej,
a nastepnie poddano analizie jej zwiazki z ciatem. Przedstawiono wielo$¢ znaczen terminu substancja,
lecz analizie poddano termin substancja pod katem bycia podstawa dla przypadtosci.

Omoéwiono wspblczesne interpretacje niektérych filozoféw dotyczace kwalifikacji przypadtosci
w aspekcie ich zwigzkéw z substancja i z ciatem fizycznym. Wsréd przypadtosci wskazano miejsce
ciala i plci w stosunku do substancji duchowej czlowieka i jej znaczenia dla tozsamosci osoby.
Wskazano na mechanizm determinacji dimorfizmu plciowego ksztaltujacego sie juz na poziomie
molekularnym. Przedstawiono teologiczne ujecie duszy i ciala oraz skutki zniszczenia compositum, po
oddzieleniu si¢ duszy od ciata. Prawdy o czlowieku i zZrédtach jego tozsamosci poszukiwano metoda
fides et ratio, gdzie ratio realizowane jest przez analize metafizyczng i biologiczng (genetyczna),
a fides przez teologiczne refleksje oparte na elementach antropologii biblijnej.

Slowa kluczowe: compositum, dusza, cialo, substancja, przypadlosci, ptec.

Abstract: The text is a reflection on the human being viewed as a composite (compositum) of soul and
body. It explores the role of the soul as the spiritual substance of a human being, which initiates and
sustains his existence, and remains after the separation of the soul from the body. The spiritual
substance, which in relation to the body is an ontic and genetic code, comes here to the fore. The view
of the human being as a composite of soul and body draws on St. Thomas Aquinas’ thought, which in
turn derives from Aristotle’s philosophy and especially his categories of being. On this basis,
a detailed analysis of the structure of being was made and the following existential composites were
discussed: essence and existence, act and potency, matter and form, with particular attention paid to
substance and accidents. The composite of soul and body was first viewed as spiritual substance, and
then the latter’s relation to the body was analysed. Of the many meanings of the term substance cited
in the text, only the one that forms the basis for accidents was further explored. All this was followed
by the presentation of several contemporary philosophical interpretations of the accidents in
connection with substance and the physical body. The accidents helped to formulate the place of the
body and biological sex in the context of human spiritual substance and the latter’s meaning for
a person’s identity. The text mentions the mechanism of sexual dimorphism, which is already formed
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at the molecular level, and the theological view on consequences of the destruction of the body-soul
composite after the separation of the two. The fides-at-ratio method was applied in search of the truth
about the human being and about the sources of his identity, where ratio was represented by
metaphysical and biological (genetic) analysis, whereas fides - by theological reflection based on the
elements of biblical anthropology.

Key words: composite, soul, body, substance, accidents, biological sex.

Wprowadzenie

Czlowiek usytuowany przez §w. Tomasza z Akwinu pomiedzy §wiatem duchowym
a materialnym, jako stworzenie jednocze$nie duchowe i cielesne, uczestniczy przez swa
dusze w jej niematerialnosci, a przez swoje cialo w materii i jej zniszczalnosci. Czynnosci
biologiczne, zmystowe i duchowe ludzkiego compositum 1aczy dusza jako jeden podmiot.
Wazne jest, aby zrozumie¢ nature wiezi taczaca dwa tak rézne principia, jak duch i materia
(Torrell, 2003, s. 349).

Celem artykulu jest pokazanie poprzez metafizyczno-biologiczno-teologiczna
refleksje nad compositum ciala i duszy, ze pte¢ nalezy do przypadlosci nieoddzielalnych
(insearabiliow) i ma niekwestionowany wplyw na konstytuowanie sie osoby ludzkie;j.

Artykul  jest polemiczny  wobec niektérych  wspoélczesnych  koncepcji
antropologicznych, ktore , spychaja” ple¢ z jej pierwszoplanowej roli w konstytuowaniu sie
jednostki ludzkiej do ,trzeciego poziomu zstepowania” (Melonowska, 2016, s. 340). Nowe
prady ideologiczne wykraczaja poza przyjete granice plci biologicznej. Uznaja ple¢ za
wytwor warunkoéw historyczno-kulturowych i skutek aktu wolnej woli cztowieka, ktory
moze, a nawet powinien konstytuowaé¢ sie wedlug swego upodobania. Odrzucaja
determinizm biologicznej plci w imie zniesienia przemocy w rodzinie. Daza do zatarcia
réznic plci w imie réwnosci pomiedzy mezczyzna a kobietg. Bezkrytyczne wdrazanie tych
ideologii moze skutkowac¢ odrzucaniem wartosci rodziny i jej naturalnego podziatlu na ojca-
mezczyzne i matke-kobiete oraz narzucaniem spolfeczenstwu nowego modelu seksualnosci
polimorficznej (Ratzinger, 2004).

W rézne teorie antropologiczne, na gruncie metafizyki, wpisuje sie koncepcja uznania
plci za przypadlosé, ktérej rola w compositum duszy i ciala zostala zredukowana do
elementu, ktéry moze by¢ ,,zmieniony przy pomocy osobnych zabiegéw i wymieniony bez
naruszania tego, co stanowi o czlowieczenstwie danej jednostki” (Mielcarek, 1994, s. 171).
Whbrew temu w artykule wykazano, ze istniejace w bycie przypadlosci maja r6zna moc
oddzialywania na substancje duchowa i odmienny zwigzek z substancja: bezposredni
i posredni. Stwierdzono, zZe istnieje realna réznica miedzy substancjs, a przypadiosciami,
lecz nie mozna z tego faktu wnioskowaé, ze wszystkie przypadiosci moga istnie¢ bez
substangji albo, Zze mozna je od niej oddziela¢ bez wplywu na czlowieczenstwo. Struktura

artykulu - od metafizyki poprzez nature do Objawienia - pozwala przeéledzi¢ zwiazek ciata
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z dusza. Autorki artykutu uwypuklily role przypadlosci nieoddzielalnych (inseparabiliéw), co
bylo istotnym zamierzeniem pracy.

W artykule zostanie zaakcentowany moment polaczenia sie¢ duszy z cialem
(commensuratio ad hoc corpus) (§w. Tomasz, 2000, s. 72), wyciskajacy w niej niezatarty $lad
(signatio), ktéory w duszy oddzielonej od ciala pozostaje na wieczno$¢. Zadanie to zostato
dokonane w obrebie metafizyki i teologii. W obszarze metafizyki dokonano analizy
subontycznych konstytutywnych skladnikéw bytu, ze szczegélnym uwzglednieniem
nierozerwalnych zwigzkéw substancji duchowej ludzkiej i przypadiosci nieoddzielalnych
(inseparabiliow), do ktérych zaliczana jest ple¢. Wskazano na mechanizm determinacji
dimorfizmu plciowego ksztaltujagcego sie juz na poziomie molekularnym. W czesci
teologicznej podkreslono akt stworzenia czlowieka, jako mezczyzny lub jako kobiety.
Poddano tez analizie zjawisko $mierci w aspekcie roli duszy bez ciala, ktéra posiada
informacje dotyczaca ksztaltu kodu genetycznego, za pomoca ktérego zorganizuje ponownie
materie do bycia ciatem przy zmartwychwstaniu.

W tym celu zostanie zastosowana metoda! filozoficzno-teologiczna, nazwana na
potrzeby artykulu metoda fides et ratio, gdyz wiara i rozum, to dwa skrzydta, ktére unosza
ducha ludzkiego do odkrycia prawdy (Jan Pawel II, 1998a, s. 3 ), w tym tajemnicy jego
istnienia i sposobu dzialania. Akwinata rozumiat wiare, jako jedna z cnét zdobigcych rozum
(STh II-1I, q.1, a.3). Wiara przy calej swojej niepewnosci, wedlug $w. Tomasza, stanowi
réwnoczesnie Zrédlo najglebszej wiedzy. Filozofia jest naturalnym sojusznikiem i pomoca
dla teologii. Sa to nauki, ktérych nie wolno miesza¢, ale tez nie nalezy ich sobie
przeciwstawiaé. Za pomoca rozumu, ktérym postuguje sie filozofia mozna dojs¢ do
stwierdzenia istnienia Boga, jako poczatku wszystkich rzeczy oraz istnienia niematerialnej
i nieSmiertelnej duszy rozumnej. Oba wymienione zagadnienia s3 dogmatami na gruncie
teologii. Filozofia wyjaéniajac te zagadnienia za pomoca rozumu sluzy wierze, jest
przedsionkiem wiary (praeambula fidei ) (Kehl, 2008, s. 281). Natomiast zadaniem teologii, jak
poucza $w. Tomasz jest czerpanie madrosci z wiedzy Bozej, gdyz ,S$wiatlo ludzkiego
rozumu” jest zbyt stabe aby pozna¢ pierwsze przyczyny (STh I, q.1, a.5, co.). Jednakze
$wiatlo naturalnego rozumu jest potrzebne do zrozumienia i akceptacji Objawienia, dlatego
konieczna jest metafizyka. Swiezawski pisal o koniecznoéci powrotu do filozofii klasycznej

w czasach wzrastajacego chaosu intelektualnego. Warto wiec doceni¢ wyjatkowe znaczenie

1 Metode filozoficzno-teologiczna nazwano w artykule metoda fides et ratio dla podkreslenia
poszukiwania zasad odnoszacych sie do rozumu i wiary, aby w ich Swietle moéc oceniaé
i poréownywaé dokonania ludzkie. Swiety Tomasz w jego czasach reflektowal nad tendencjami
wyzwalania porzadku doczesnego od porzadku sakralnego i duchowego. Wykazywal przy tym
zrozumienie w dazeniu do autonomii débr ziemskich oraz instytucji §wieckich, jednak bez watpienia
wskazywal na podporzadkowanie Transcendencji (Krélestwu Bozemu). Niewatpliwie wazne jest, aby
bra¢ pod uwage nowe wyzwania, filozofii i teologii zgodne z postepem spotecznego i naukowego
zycia, ale pojawiaja sie trudnoéci zwigzane z uzgodnieniem nowego stosunku rozumu do wiary czyli
$wiata z jego dobrami do wzniostych i nieztomnych zasad porzadku nadprzyrodzonego - list ojca
Swigtego Pawta VI z okazji 700-lecia $mierci Swigtego Tomasza z Akwinu [12].
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metafizyki (filozofii bytu) w koncepcji cztowieka wypracowanej przez Tomasza z Akwinu,
opartej na zalozeniach realistycznej metafizyki. Pojecia moznosci i aktu sa pojeciami
metafizycznymi, stanowia fundament innych twierdzeri metafizycznych i nauki o duszy

i poznaniu. Mozno$¢ i akt nie sa tworami my$lnymi, ale realnymi elementami kazdego bytu.

1. Czlowiek jako compositum duszy i ciala

Czlowiek to byt in medio (Mrzygtéd, 2011, s. 195-214) - byt na granicy materialnosci i
niematerialnosci, $miertelny i nieSmiertelny. Na przestrzeni wiekéw w filozoficznej refleks;ji
kierowano si¢ ku dwom skrajnoSciom w rozumieniu czlowieka: materialistycznej i
spirytualistycznej. W pierwszym przypadku dokonywano materialistycznej redukcji
czlowieka. A w drugim przypadku, pomijajac materialnosé, popadano w spirytualizm.

Tomasz z Akwinu w swojej doktrynie ,godzi” obydwie skrajnosci w pojmowaniu
tajemnicy cztowieka. Jest przedstawicielem chrzescijaniskiej tradycyjnej koncepcji czlowieka
bedacego compositum elementu duchowego i cielesnego (Maryniarczyk, 2005, s. 105). Osoba
ludzka to zlozenie duszy i ciala, ktére stanowia jednoé¢. Tomasz z Akwinu kiadzie nacisk na
element duchowy, ktéry inicjuje poczatek istnienia czlowieka, podtrzymuje go w istnieniu
i pozostaje po odlaczeniu duszy od ciala. Zagadnieniu kim jest cztowiek? Akwinta poswiecit
wiele miejsca w swoich dzietach. Najobszerniej ujal temat w kwestach: od 75 do 89
w pierwszej czeSci Sumy Teologicznej w Traktacie o czlowieku, a takze w De anima oraz
w Sumie contra gentiles.

Temat zagadnienia 75 brzmi: , O czlowieku, ktory jest ztozony z substancji duchowej
i cielesnej. Najpierw o istocie duszy”. Swoje rozwazania o czlowieku, dominikariski filozof
i teolog rozpoczyna od istoty duszy, poniewaz dusza jest forma organizujgca materie do
bycia cialem, jest aktem istoty, ktéry wraz z cialem determinuje bycie konkretnym
czlowiekiem, mezczyzna lub kobieta. Patrzac na czlowieka widzimy przede wszystkim jego
cialo. Stwierdzamy, Ze cialo to sie porusza i zastanawiamy sie, co jest przyczyna jego ruchu.
Widzimy, Ze cialo umiera, wiec nie moze by¢ przyczyna swego ruchu, bo gdyby tak bylo, to
nadal poruszaloby swoje cialo. Tomasz opierajac sie na ogdlnodostepnym doswiadczeniu
i metafizyce Arystotelesa, te przyczyne ruchu nazywa dusza. Stwierdza, Ze jest ona r6zna od
ciala, ze nie jest cialem, lecz czyms w ciele. Nazywa ja zasada zycia, forma ciala, czyli aktem
(8w. Tomasz, 2000, s. 9).Termin dusza ludzka w filozofii oznacza zasade zycia, pierwsze
zrodlo ludzkiego poznania, racje tozsamosci, czynnik ozywiajacy cialo ludzkie.

Zagadnienie duszy ludzkiej bedzie rozwazane na dwa sposoby: jako substancja
duchowa rozumna i jako czes$¢ natury ludzkiej. W pierwszym przypadku problem duszy-
substancji duchowej bedzie rozwazony na gruncie metafizyki, ktérej przedmiotem badar jest

byt niematerialny Natomiast w drugim przypadku, zagadnienie duszy ludzkiej zostanie
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rozpatrzone w obszarze filozofii natury, w aspekcie zjednoczenie duszy z cialem oraz po jej
odlaczeniu od ciata (Hugon, 2015, s. XVII).

Odpowiedz, na pierwsze pytanie: czym jest dusza ludzka (tac. anima), jako substancja
duchowa rozumna, znajdujemy w filozofii realistycznej, ktéra wywodzi sie z metafizyki tzw.
Jfilozofii pierwszej”. Mysl Arystotelesa zostala podjeta i wyczerpujaco rozwinieta przez sw.
Tomasza z Akwinu. Zeby zrozumieé koncepcje duszy ludzkiej wedlug Akwinaty nalezy
zapoznac sie z jego sposobem rozumowania, opartym na zdobyczach éwczesnej nauki
i wyjasni¢ niektére pojecia metafizyczne, budujace gmach jego doktryny filozoficzno-
teologicznej: byt, akt i mozno$¢, istota i istnienie, materia i forma oraz substancja
i przypadtoéci. OdpowiedZz Tomasza wnosi do rozumienia duszy argumenty rozumowo -
filozoficzne. Te argumenty oparte sa na realnym fakcie istnienia, na obserwacji otaczajacej
nas rzeczywistosci. Akwinata w swoich badaniach o duszy ludzkiej uwzglednil poznanie
zmystowe i intelektualne cztowieka (Hugon, 2015, s. 135).

Dusza w jezyku starotestamentowym (hebrajski) oznacza calego czlowieka (nefesz).
W jezyku greckim na okreSlenie ciala uzyto stow: sarx i soma. Odpowiednikiem duszy
ludzkiej jest stowo psyche, pneuma. W jezyku taciriskim stowa pneuma i psyche ttumaczone sa
na anima i spiritus i moga oznaczac: ,dusza, duch, duch ludzki, moc, tchnienie, Zycie”
(Liszka, 2017, s. 14). W tekscie Pierwszego Listu $§w. Pawla wystepuja trzy z powyzszych
stéw: ,Sam Bog pokoju niech was catkowicie uswieca, aby nienaruszony duch wasz, dusza
i cialo bez zarzutu zachowaly sie na przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5, 23).
Stowa duch i dusza sg réznie interpretowane. Panuje w tym zakresie chaos terminologiczny,
pojeciowy i tredciowy. Terminy te w filozofii, juz od starozytnosci byly réznie rozumiane, jak
réwniez zakres ich treSci byl réznorodny. Istnialy rézne teorie podzialu duchowej
rzeczywistosci czlowieka np. dualistyczna czy trychotomiczna. Materialidci uwazali, ze
dusza jest materialna, Ze jest np. energia, informacjg, mysla, a spirytualisci sprowadzali dusze
do procesu myslowego (Liszka, 2017, s. 51-52).

Teologia chrzescijariska przyjmuje tréjdzielny podziat struktury czlowieka
zaproponowany przez $w. Pawla. Gdzie termin dusza, w znaczeniu metafizycznym oznacza
substancje duchowg, ktéra jest subontycznym elementem comopsitum. Natomiast termin
duch, jest rozpatrywany na gruncie teologii i o0znacza rzeczywisto$¢ bedaca wyposazeniem
duchowym tej substancji (tamze, s. 51). Cialo tworzy z dusza organiczng jednos¢ duchowo-
cielesng 1aczaca w sobie elementy Swiata materialnego i niematerialnego (Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, 2002, nr 12-14). Bez wzgledu na panujace
zamieszanie jezykowe dotyczace wymiaréw czlowieka, nalezy pamietaé, ze

komplementarne sa zawsze dwa wymiary przyrodzony i nadprzyrodzony.
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2. Zlozenie bytowe z istoty i istnienia

Za podstawowe Zrédlo poznania Tomasz uznat nie idee wrodzone, ale otaczajaca nas
rzeczywisto$é. Trudno zanegowac fakt, ze istniejemy, ze jesteSmy, ze Zzyjemy, bytujemy.
Widzimy, ze $wiat istnieje, widzimy wielo$¢ i ré6znorodnos¢ rzeczy, moéwimy, ze co$ jest
(esse). To cos, co realnie istnieje nazywa sie bytem. Stanowi on pewng jednostkowgq catos¢ -
compositum skladajaca sie z czesci zwanych zlozeniami bytowymi (Krapiec, 1995, s. 263),
ktore intelektualnie wyrézniamy w realnym bycie (tamze, s. 316). Zastanawiajac sie czym, to
co$ jest, pytamy o strukture bytu. Widzimy, ze rzeczywisto$¢ jest zlozona z bytéw, ktére
powstaja i ging, ich istnienie jest utracane. Byty posiadaja tez pewne wlasciwosci i traca je.
Obserwacje rzeczywistosci prowadza do wniosku, ze byty same sobie nie moga udzieli¢
istnienia, gdyz sa bytami przygodnymi, niekoniecznymi.

Gdy pytamy, czy ten przedmiot realnie istnieje?, to kladziemy nacisk na ten aspekt
bytu, ktérym jest jego istnienie (esse). Gdy patrzac na jakié przedmiot, rzecz, zastanawiamy
sie: co to jest?, to chcemy dowiedzie¢ sie, co wyréznia ten przedmiot od innych. Gdy pytamy
o to: czym on jest ?, co go najbardziej charakteryzuje?, to pytamy o jego istote (essentia). W ten
sposOb mozemy rozrézni¢ dwa aspekty jednego bytu: istote (essentia) i istnienie (esse).
Krapiec cytujac Arystotelesa stwierdza, ze ,istota rzeczy jest tym, czym jest co$
jednostkowego, jest niepodzielna, jedna (jednostkowa) i zasadniczo odpowiada kategorii
substangji, a nie przypadlosci. Jest tozsama z forma i z substancja bez materii” (Krapiec,
2000, s. 262). Te istote rzeczy nazywamy tez natura rzeczy. Natomiast zastuga Sw. Tomasza
jest wskazanie zasadniczej réznicy pomiedzy istota i istnieniem oraz podkreslenie prymatu
istnienia w bytach. (Swiezawski, 2002, s. 42). Rozdzielenie tych poje¢, stwierdzenie ich
nietozsamosci, wskazuje na istnienie bytu koniecznego, czystego istnienia - Boga. Sw.
Tomasz, opierajac sie na prototypie Arystotelesowskiej metafizyki, formuluje stynne

,dowody na istnienie Boga”, zwane tez piecioma drogami2. Z tych drég mozna

2, Nietozsamos¢ istoty i istnienia stanowi jedyna racjonalna podstawe przyjecia Bytu pierwszego,
czystego aktu Istnienia. Takie stanowisko Tomasz przedstawil juz w De ente et essentia, a nastepnie w
innych dzietach, w ktérych formutuje wprost dowody. na istnienie Boga. Klasyczne sformulowanie
dowodu na istnienie Boga, zw. przez Akwinate ,,drogami”, zawiera Suma teologiczna (5.Th 1, q. 2, 3);
opieraja sie one na ostatecznym wyjasnieniu danych w bezposrednim poznaniu bytéw realnie
istniejacych —ztozonych, zmiennych, dzialajacych — ktére sa bytami niekoniecznymi. Fakt za-
istnienia (realizacja moznosci) bytu i jego zmiany (jako przejécie od moznosci do stanu aktualnego)
domaga sie przyjecia istnienia takiego Bytu, ktéry jest czystym aktem (I droga); fakt trwania bytow
niekoniecznych wskazuje na istnienie Przyczyny pierwszej (Il droga); niekonieczny zwiazek istnienia
i istoty w bycie przygodnym jest podstawa afirmacji bytu istniejacego sam przez sie — Bytu
koniecznego (Il droga); posiadanie ustopniowanych doskonatosci wspdlnych wszystkim bytom (tzw.
doskonatosci transcendentalnych) prowadzi do koniecznosci przyjecia istnienia peini Prawdy, Dobra,
Piekna (IV droga); uporzadkowane i celowe dziatanie bytéw przygodnych, zwl. niesamoswiadomych,
(wskazuje na istnienie i osobowy charakter Bytu pierwszego (V droga), (Zdybicka, 2011).
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wywnioskowa¢ nastepujace okreSlenia Boga: jest czystym aktem, Przyczyna pierwsza,
Bytem koniecznym, Petnig dobra, prawdy i piekna, Bytem najdoskonalszym.

Przyjmujac istnienie Boga jako bytu koniecznego i pierwszego uznajemy inne byty za
niekonieczne, przygodne. Wobec tego ich pochodzenie jest rtownoznaczne z ich zaistnieniem,
poniewaz jest udzielone przez Boga. Tomasz jednoznacznie stwierdza, ze wszystko,
cokolwiek istnieje pochodzi od Boga. Wskazuje na Boga, jako pierwsza przyczyne
wszystkich bytéw. Dowodzi, ze Bég nie tylko jest pierwszym poczatkiem, lecz stanowi
przyczyne sprawczg, wzorcza i celowa wszystkich bytéow. Powoluje sie na argument
tilozoficzny: , Arystoteles twierdzi, ze to, co jest najbardziej bytem i najbardziej prawdziwe,
jest przyczyna bytu i wszystkiego, co prawdziwe; podobnie jak to, co jest najbardziej ciepte,
jest przyczyna wszelkiej cieploty”. W swoim rozumowaniu Akwinata wycigga wniosek
dotyczacy partycypacji bytéw niekoniecznych w istnieniu koniecznym: jest tylko jedno
istnienie samoistne, to jest to Bég, wszystkie pozostale byty maja istnienie udziatowe, czyli
udzielone przez Boga (STh I, q. 44, a. 1). Wiedze o istnieniu czlowiek czerpie od stworzen, w
ktorych istnienie nie jest samoistne, lecz w czym$ tkwiace (inhaerens) (Przanowski, 2015, s.
133).

Odnoszac te wnioski do istnienia duszy, nalezy stwierdzi¢, ze istnienie czego$
niematerialnego w czlowieku jest zjawiskiem powszechnie dostepnym. Lecz tylko ludzie
wierzacy w Boga przyjmuja istnienie duszy ludzkiej w sensie substancji duchowej, ktéra ma

istnienie udzielone od Boga i moze samobytowac, nawet bez ciata (Liszka, 2017, s. 32).

3. Zlozenie bytowe z aktu i moznoSci

Zlozonos¢ z moznosci i urzeczywistnienia jest wazna ze wzgledu na filozofie
czlowieka. To wewnetrzne zlozZenie jest proba doglebnego zrozumienia i wyjasnienia tego,
co naprawde tkwi w rzeczach (Swiezawski, 2002, s. 44).

Zlozenie bytowe z aktu i moznosci jest niedostepne dla poznania zmyslowego.
Tomasz przedstawia je jako wewnetrzng strukture wszystkich rzeczy. Wedlug Akwinaty
kazdy byt, z wyjatkiem Boga, niezaleznie czy materialny czy duchowy, jest ukonstytuowany
z réznych czynnikéw w porzadku stworzen. Jednym z nich jest moznos¢ (potentia).
W malerikim dziecku tkwi moznos¢ bycia dorostym czlowiekiem - madrym, dojrzatym,
Swietym, albo ztym. Potentia jako moc tkwigca w rzeczach jest realng moznoscig stania sie
urzeczywistnienie (actus). Urzeczywistnienie to drugi element zespolenia kazdego bytu.
Przyjecie przez Tomasza takiego zlozenia bytu za mysla Platona i Arystotelesa, daje
mozliwos¢ przekonujacego uzasadnienia wieloéci réznych rzeczy oraz wskazania istotnej
réznicy miedzy rzeczami realnymi a tworami ludzkiego umystu (psychiki). Takie podejscie

chroni przed panteizmem, ktéry glosi obecnos¢ tylko jednego Bytu i jego wielu przejawow.
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Tomasz podkresla, ze to nie zlozona struktura istoty (natury) jest najcenniejsza, ale
w kazdym bycie najdoskonalszym czynnikiem jest istnienie (esse) czyli urzeczywistnienie.
(Swiezawski, 2002, s. 44).

O bytach, ktore istnieja powiemy, ze sa zaktualizowane (urzeczywistnione), ze sa
w akcie (actus). Takim bytem zaktualizowanym, nieztozonym, prostym jest Bog. Jest bytem
doskonalym, samym istnieniem i udziela tego istnienia, tej doskonatosci bytom
przygodnym, niekoniecznym, w tym czlowiekowi. Jest aktem czystym (actus purus) czyli nie
majgcym zadnej domieszki moznosci (Hugon, 2015, s. 10).

Przanowski (2015) przypomina Tomaszowe przestania doktryny o prostocie Boga -
»~Absolutnie prosty Bog nie taczy sie ze stworzeniem jako jego czeé¢. Bog stwarza Swiat jako
kto$ bytowo odrebny wobec niego. Absolutnie prosty Stworca jest w najmocniejszym tego
stfowa znaczeniu transcendentny wobec stworzenia” (tamze, s. 100). Prostota zapewnia moc
niczym nie ograniczona, dlatego przyczynowos$¢ Boga moze rozciggac sie na liczne byty
(tamze).

Natomiast o bytach, ktére moga zaistnie¢ (lecz nie musza) mozemy powiedzied, sa
w moznosci. Mozno$é, to potencjalnosé, to zdolnosé, szkic, zaczatek, zmiennosé, ruchomosé
(tamze, 2015, s. 8), to moc tkwigca w rzeczach (Swiezawski, 2002, s. 43). Moznos¢ to zdolnosé
przyjmowania. Kazdy byt, oprécz Boga, jest =zlozony 2z aktu i moznosci.
Najpowszechniejszym zlozeniem bytowym jest ztozenie z aktu i moznosci, gdzie moznoscia
jest istota, a akt jest jej urzeczywistnieniem (tamze, s. 44). Dusza ludzka jest aktem czyli

,urzeczywistnieniem ciata majacego zycie w moznoséci” (STh1, q. 77, a. 1, corpus).
4. Zlozenie bytowe z materii i formy

Czlowiek, jako stworzenie duchowo-cielesne ztozony jest z materii i formy (Hugon,
2015, s. 55). Forma ta moze by¢ substancjalna lub przypadlosciowa. Forma podstawowa,
substancjalna, to pierwsze urzeczywistnienie materii nadajgce substangji cielesnej okreslony
gatunek. Istnienie jest jej aktem. Razem z pierwsza materiag stanowi podmiot dalszych
uzupelnienr,, czyli form przypadloéciowych (tamze, s. 62). Okreélenie ,materia pierwsza”
zostalo zaczerpniete od Arystotelesa i oznacza element konstytutywny bytu, tworzywo
podstawowe, jest to czysta moznosé, co$ co moze przyjaé¢ kazda forme. Zlozenie materii
pierwszej i formy tworzy cialo fizyczne (Arystoteles, 2017, s. 91). W tym sensie dusza ludzka
jest forma substancjalng ciata i zarazem podltozen dla form przypadlosciowych zwanych tez
wlasciwosciami. Sw. Tomasz podkresla, ze wszelka forma stworzona, jaka jest dusza ludzka,
musi mie¢ istnienie udzielone przez ,pelnie istnienia: Samoistnienie” tj. Boga, ktéry sam jest
Swoim istnieniem, jest czystq i nieskoniczong aktualnoscia (STh I, q. 75, a. 5, ad. 4).

Gilson (2003) komentujac nauke $w. Tomasza o zlozeniu duszy i ciala z materii

i formy, podkresla, iz ,zespolenie duszy z cialem jest zespoleniem substancjalnym, nie za$
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przypadiosciowym” (tamze, s. 229). Przeciwstawia zlozeniu substancjalnemu zlozenie typu
przypadiosciowego. ,, Wynikiem przypadiosciowego zlozenia jest zaszczepienie jednej istoty
- innej, ktéra mogtaby istnie¢ bez niej, gdy natomiast ztozenie substancjalne tworzy z dwu
bytéw nie mogacych istnie¢ niezaleznie-jedng kompletna substancje. Materia i forma, dwie
rzeczywistosci, z ktorych kazda rozpatrywana sama w sobie jest niekompletna, tworza
dzieki ich zespoleniu jedna kompletng substancje” (tamze, s. 230). Ta koncepcja wskazuje na
jednosé compositum skladajaca sie z ré6znych komponentéw konstytutywnych bytu, cho¢ ich
zakresy i funkcje s zréznicowane (tamze).

Natomiast forma niestworzona moze istnie¢ sama przez sie i tym wlasnie jest Bog.
Bog jest duchem, nie ma ciala, wiec nie jest zlozony z materii i formy. Nie jest jak materig,
ktora jest w moznosci. Bog jest czysta aktualnoscia, bez domieszki jakiejkolwiek moznosci
(STh I, q. 3, a. 2, sed contra). W teologii katolickiej te wtasciwos¢ bytu istniejacego sam
z siebie, jako podmiot substancjalny bytujacy samodzielnie, dzieki czemu jest on osobg,
okresla sie mianem subsystencji. Oznacza, ze istnienie jest przypisane do konkretnej
jednostki. W szczegdlnosci oznacza realng i podstawowa jednoé¢ (Pawlikowski, 2008, s. 258-
259).

5. Dzialy bytu

Arystotelesowi zawdzieczamy wprowadzenie do filozofii kategorii (Sw. Tomasz,
2018, s. 207) okreslajacych wlasciwosci bytu, tj. 10 sposobéw bytowania:

L Byt niezapodmiotowany: (1) substancja (podstawa, byt samodzielny,
samoistny, moze istnie¢ oddzielnie).

IL Byt zapodmiotowany:

A. bezposrednio: (2) iloé¢ (masa, rozcigglosc) i (3) jakosc,

B. niebezposrednio dzieli sie na:

a) sama (4) relacje

b) ze wzgledu na iloé¢ substancji: (5) uwarunkowanie czasem i (6) umiejscowienie,

¢) ze wzgledu na jakos¢ substangji: (7) dzialanie i (8) doznawanie.

d) ze wzgledu na relacje substangji: (9) ulozenie czesci i (10) posiadanie (Arystoteles,
2017, s. 72-73).

Kategorie od poz. 2 do10 sa bytami przypadlo$ciowymi, nie moga istnie¢ same, ale
domagaja sie podstawy, czyli podioza, w ktérym beda mogly istnie¢, wlasnie tym podiozem
jest substancja, ktora jest podstawa do przypadlosci. Jednak nalezy podkresli¢, ze nie istnieje
byt bedacy ,czysta” substancja bez przypadlosci. Byt-substancja jest zawsze zwigzany
z przypadloéciami, ktére sa nazywane tez jego wiasciwosciami (Arystoteles, 2017, s. 74).

Z faktu, ze istnieje realna réznica pomiedzy substancja, a przypadlosciami, nie mozna
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wnioskowag, ze przypadlosci mogg istnie¢ bez substancji albo, ze mozna je od niej oddzielac.
Podobnie, jak jest z istota i istnieniem, ktére sg nieoddzielalne (Dogiel, 1992, s. 121).

Substancja ma potencjalno$é, moznosé¢ przyjecia przypadiosci, ktére ja determinuja,
ksztaltuja i ubogacaja. Natomiast do istoty przypadioéci nalezy domaganie sie tkwienia w
substancji, a nie mozliwosci oddzielania sie od niej (tamze, s. 121).

W aspekcie zjednoczenia duszy z cialem najwieksze znaczenie dla dalszych
rozwazan ma kategoria ilosci do ktorej zalicza sie cialo. Zdaniem Arystotelesa ilos¢ jest albo
rozdzielna, albo ciggta. Przyktadem ilosci rozdzielnej, jest liczba i mowa, a ciagtej: ciato, linia,
powierzchnie, czas i miejsce (Arystoteles, 1975, s. 14-15).

Zatem cialo to przypadlosé bedaca iloscig ciagla, ktora jest zaliczana do przypadtosci
absolutnych modyfikujacych substancje zaréwno w aspekcie materii jak i formy. Jednakze to
dusza formuje materie do bycia cialem, ktére jest z nig nierozerwalnie zwigzane az do
$mierci. Arystoteles stwierdza, ze dusza jest forma ciala, ktéra formuje je przestrzennie
i czasowo. Zdaniem Arystotelesa dusza jest aktem konkretnego ciala: mezczyzny lub
kobiety. Réznica miedzy mezczyzna a kobietg, jaka jest ple¢, jest filozoficznie istotna (za:
Kupczak, 2013, s. 69-70).

Jedna z najwazniejszych tez Tomasza jest twierdzenie o jednosci formy substancjalnej
jaka jest dusza ludzka oraz wielosci form przypadiosciowych (Sw. Tomasz, 2000, s. 59).
Tomasz powolujac sie¢ na Arystotelesa objasnia podwdjne znaczenie lacifiskiego wyrazu
substantia - jestestwo. ,Po pierwsze, w znaczeniu sedna rzeczy zawartego w jej okresleniu,
ktére oddaje substancje rzeczy. Grecy to znaczenie substancji - jestestwa oddawali za
pomoca wyrazu: usia. Lacinskim odpowiednikiem greckiego usia jest stowo essentia - istota.
Po drugie, w znaczeniu podmiotu (subiectum) lub osobnika (suppositum) samoistniejacego w
dziele jestestwa. Osobnik - suppositum; moze takze nosi¢ nazwy oddajace sama rzecz; i tych
jest trzy: samoistnos¢ (samoistnik), rzecz natury i hipostaza. O ile rzecz istnieje sama przez
sie - a nie w innym, ma nazwe: samoistno$¢ czy samoistnik. O ile jest podiozem dla jakiejs
wspoélnej natury zwie sie: rzecz natury. O ile jest podlozem dla przypadlosci zwie sie:
hipostaza, czyli substancja - jestestwo” (STh I, g. 29, a. 2). Jak z powyzZszego wynika slowo
substancja ma wiele znaczeri i moze oznaczac: istote, jestestwo, podstawe dla przypadtosci,
byt samodzielny, samoistny, co$, co moze istnie¢ oddzielnie. Zdaniem Tomasza substancja
zajmuje pierwsze miejsce w kategorii bytu, gdyz , posiada w najszerszym najprawdziwszym
stopniu istote” (Sw. Tomasz, 2009, s. 85).

Akwinata podkreéla, ze w czlowieku jest tylko jedna forma substancjalna, tj. dusza
rozumna, umystowa, ktéra jest forma doskonalsza od duszy zmystowej nierozumnych
zwierzat i duszy wegetatywnej roslin. Dzieki swojej doskonalosci ,,zawiera w sobie w swojej
mocy zaréwno dusze zmyslowa i wegetatywny” (STh I, q. 76, a. 4, corpus). Tomasz
jednoznacznie stwierdza, ze ,W czlowieku dusza umyslowa, zmystowa i wegetatywna jest

liczbowo jedna i ta sama dusza” (STh 1, q. 76, a. 3, corpus ). Dusza umystowa laczy sie

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 53




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

z cialem jako forma substancjalna. A wiec pierwiastek umystowy jest forma cztowieka, czyli
ludzkiego ciata Réznicg gatunkowa stanowiacg czlowieka jest wiadza rozumu (STh I, q. 76,
a. 3, corpus ).

W Kwestii o duszy (De anima ) Tomasz stwierdza, ze: ,Istnieja trzy rodzaje
przypadiosci. Niektére maja przyczyne w zasadach gatunkowych i nazywaja sie
wlasciwymi, jak np. zdolno$¢ do S$miechu jest czym$ wiasciwym dla czlowieka. Sa
przypadiosci, ktére maja przyczyne w zasadach jednostkowych, co moze si¢ odbywaé
dwojako: albo maja przyczyne tkwigca trwale w podmiocie - to przypadiosci nieodigczne
(inseparabilia), jak ple¢ meska i zeniska itp.- albo maja przyczyne nie tkwiaca w podmiocie
W sposob trwaly - sg to przypadlosci odlaczne (separabilia), jak np. siedzenie czy chodzenie”
(sw. Tomasz, 1996, s. 153).

6. Wspolczesne koncepcje dotyczace kwalifikacji przypadlosci

Swiezawski (2000) w komentarzu do kwestii 77, za Arystotelesem wyréznia dwa
rodzaje form (odmian) przypadiodci (accidens): w Scistym znaczeniu (accidentia communia)
oraz w znaczeniu nieScistym (accidentia propria). Accidentia communia to przypadlosci
przypadkowe, ktéra moga, ale nie musza substancji przystugiwaé, jak np. posiadanie
niebieskich oczu, czy koloru skoéry. Accidentia propria, to wlasciwosci, ktére musza substancji
przystugiwaé, gdyz stanowia zespot cech nieodiacznych i charakterystycznych, ktore sa,
zawsze i we wszystkich jestestwach gatunku (solo, semper, omnes), jak np. wladze psychiczne.
Do takich wtasciwosci zalicza tez rozumnosé, zdolnoé¢ do $miechu, do wytwoérczosci, do
postepu (§w. Tomasz, 2000, s. 142).

Dogiel (1992) proponuje podzial przypadiosci na konieczne i przygodne oraz
bezwzgledne, modalne i wzgledne. Przypadlosci konieczne jak rozciggtosc ciata lub wladze
duszy: rozum i wola, stale i nierozerwalnie lacza sie z substancja. Nazywane sa tez
wlasno$ciami nalezacymi do kategorii ilosci i jakosci. Ze wzgledu na bezposredni wptyw na
substancje, ktéra determinuja i doskonala dodajac do niej nowa doskonatosé, takie jak ilos¢ i
pewne formy jakoéci, nazywane sg bezwzglednymi. Natomiast przypadlosci przygodne, jak
sama nazwa wskazuje tylko chwilowo i na pewien czas determinuja substancje, jak np.
doznawanie i dzialanie. Przypadlosci modalne to takie ktére nie maja bezposredniego
wplywu na substancje, ich przedmiotem tkwienia jest inna przypadios¢. Przypadlosciami
modalnymi sa wszystkie przypadtosci, oprocz ilosci, jakosci i stosunku (relacji). Przypadtosci
wzgledne to przypadlosci relacyjne, nalezgce do kategorii stosunek (tamze, s. 119).

Krapiec (2000) nazywa substancje ,racja tozsamosci konkretnego bytu i jego
wzglednej niezmiennosci” (tamze, s. 270). Natomiast przypadiosci sa tym, co modyfikuje
substancje, sa zmienne, ale przy zachowaniu tozsamosci bytu. Zdaniem dominikariskiego

filozofa przypadlosci to ,,emanacje podmiotu-substancji poniewaz nie istnialy one ,przed”

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 54




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

oraz ,niezaleznie od” ani tez po oddzieleniu si¢ od substancji” Mimo tej zmiennosci
stwierdza, ze substancja, nie wystepuje bez przypadiosci” (tamze, s. 273).

Krapiec przypadlosci nazywa tez wlasciwosciami bytu, ktére modyfikuja substancje
w réznych aspektach. Dzieli je na: absolutne (iloé¢ i jakos¢), bo bezposrednio modyfikuja
substancje zaréwno w aspekcie materii jak i formy oraz na relacyjne (pozostate), bo dotycza
substancji przez ilos¢ i jako$¢ (tamze, s. 274).

Z powyzszych kwalifikacji wynika, Ze bezposérednio i trwale zwigzane z substancja,
sq przypadlosci nieoddzielalne od niej (inseparabilia), zwane tez absolutnymi i do takich
nalezy plec.

Fakt plciowosci w historii filozofii byl okreslany za pomoca terminu ,,proprium, czyli
istotnej wlasciwoéci przystugujacej kazdemu czlowiekowi, tylko temu konkretnemu
zawsze (guod convenit omni, sole i semper) (Krapiec, 2005, s. 168). Zatem plec jest wlasciwoscia
przenikajaca calos¢ natury ludzkiej (dusze i cialo), caly organizm czlowieka i nie mozna jej
oddzieli¢ od osoby ludzkiej bez konsekwencji zniszczenia struktury psycho-fizyczno-

emocjonalnej cztowieka.

7. Natura cztowieka

Czlowiek jest jednoscig duszy i ciala, monolitem, to centralna teza teorii filozoficznej
Tomasza. Wedtug hylemorfizmu materia pierwsza i forma substancjalna w bycie aktualnym
stanowia organiczng jednos¢. Cialo i dusza zespalaja si¢ w diade stanowigca integralna
catos¢ (Liszka, 2017, s. 203).

Do gatunku czlowiek nalezy zaréwno cialo jak i dusza ludzka-rozumna. Calos¢
tworzy byt zlozony z duszy i ciala (compositum). Zatem sama dusza jest substancja
niezupelng, gdy jest czescig gatunku ludzkiego, natomiast jako dusza rozumna jest w petni
substancja duchowa ($w. Tomasz, 2000, s. 13). Zatem dusza, jako zasada Zycia jest pierwsza,
przed cialem w tym compositum, ktérym jest czlowiek. Tomasz podkresla, ze dusza jest
forma substancjalng, a nie przypadlosciowa. Wobec tego jest doskonatoscia, ktéra ma moc
urzeczywistnienia moznosci, ktéra jest cale cialo. Cialo jest materia zorganizowang przez
dusze, gdyz cialo w stosunku do formy-duszy, jest w moznosci. To forma sprawia, ze
czlowiek jest bytem aktualnym, Ze jest ciatem, Ze jest jestestwem Zyjacym - czlowiekiem (STh
I, g. 76, a. 6). Nie moze urzeczywistnia¢ tylko jakiej$ czesci ciala, lecz calosé. Musi by¢
zar6wno w calym ciele, jak i w kazdej jego czesci (STh I, q. 76, a. 8). Polaczenie duszy
rozumnej (substancji intelektualnej) z cialem materialnym tworzy comopositum duszy i ciala
czyli nature ludzka. Staje sie woéwczas czlowiek-jednostkowa substancjg natury rozumnej -
jak stanowi definicja osoby Boecjusza. Zatem osoba jest konkretna, rozumna i doskonalg

jednostka (Krapiec, 2000, s. 275). Jednakze natura ludzka wykazuje od samego poczatku
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dwoistosé, wystepuje pod dwiema postaciami: meska i zeriska. Dusza wciela sie w cialo
konkretnego mezczyzny lub konkretnej kobiety.

Ten tajemniczy moment polaczenia sie duszy z ciatem Tomasz nazywa , zetknieciem
sie na zasadzie mocy”, ktéra jest wlasciwa substancji obdarzonej umystem. Ta ,moc”
przenika bez przeszkody do wnetrza i sprawia zaistnienie jednosci substancji duchowej
z cialem, czyli poczatek istnienia jednostki ludzkiej (SCG II, c. 56, s. 407-409). Bez , mocy”
duszy nie zaistnieje czlowiek. Zatem pierwszym aktem jakiego dokonuje dusza jest
organizowanie materii do bycia cialem. To forma-dusza sprawia, ze czlowiek jest bytem
aktualnym, ze jest cialem, zZe jest jestestwem zyjacym - czlowiekiem (STh I, q. 76, a. 6). Ten
poczatek istnienia jest naznaczony plciowoscia, gdyz kazdy czlowiek jest mezczyzng lub
kobieta.

W porzadku natury ple¢ stuzy przekazywaniu zycia, powstawaniu nowego bytu
przez zrodzenie. Ple¢ jest naturalnym i konstytutywnym elementem natury ludzkiej. Jest
taka wlasciwoscia bytu, ktéra przenika wszystkie naturalne ludzkie dziatania (Krapiec, 2005,
s. 168). Seksualnosc jest sila, ktora nie tylko prowadzi czlowieka do zrodzenia potomstwa,
lecz jest motorem do nawigzania relacji z druga osoba, w porzadku milosci. R6znorodnosé¢
jaka jest ple¢ przejawia sie w réznorodnych dzialaniach i na réznych ptaszczyznach:

malzenskiej, rodzinnej i spoteczne;.

8. Genetyczne i epigenetyczne warunkowania plci

Zréznicowanie plciowe kobiet i mezczyzn jest uwarunkowane genetycznie.
Tozsamos¢ plciowa ksztaltowana spotecznie i kulturowo ma za podstawe ,, oprogramowanie
genetyczne”. Komplementarne cechy fenotypowe - morfologiczne i behawioralne
mezczyzny i kobiety wpisuja sie w nature czlowieka genetycznie uwarunkowana jako
mezczyzny i kobiety. Plodna natura ludzka dazy do realizacji podstawowego zadania, jakim
jest zrodzenie potomstwa. Wytwarzanie komoérek rozrodczych, zdolnoé¢ do prokreacii
poprzez spotkanie komorki jajowej z plemnikiem skutkuje wpisaniem informacji
genetycznej przodkéw w ciato nowego czlowieka. Genetyczne uformowanie plci ma miejsce
zaraz po wniknieciu plemnika do komorki jajowej. Plemnik moze zawiera¢ dwa rodzaje
chromosomoéw X lub Y, komoérka jajowa tylko X. Polaczenie dwoch komoérek, meskiego
plemnika z genomem X lub Y i komorki jajowej zawierajacej genom X oraz innych
chromosoméw z odmiennym znakowaniem epigenetycznym?3, zaleznym od pici,
uruchamianym juz na poziomie gametogenezy jest kluczowym elementem powstania
czlowieka z réwnoczesnym wpisaniem mu okreslonej pici (Midro, 2016). Plemnik, ktory

zawiera chromosom Y z prawidlowo funkcjonujacym genem SRY determinuje ple¢ meska,

3 Epigenetyka - zjawisko za pomoca, ktérego chemiczne modyfikacje DNA i chromatyny zmieniaja
ekspresje genu bez zmieniania samej sekwencji (Henderson, 2008, s. 236-240).
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chromosom X ksztaltuje ple¢ zeriska. Odkryty w 1999 roku przez grupe Goodfellera z
Uniwersytetu z Cambrigde gen SRY jest podstawowym kryterium pici genowej cztowieka.
W prawidlowych warunkach wystepuje on tylko w kariotypie oséb z morfologicznym
meskim fenotypem. Gen SRY uruchamia szereg proceséw w wyniku ktérych pierwotne
gonady przeksztalcaja si¢ w jadra, zostaje uruchomiony proces produkgji testosteronu i jego
pochodnych oraz wyksztalcaja sie morfologiczne wewnetrzne i zewnetrzne determinanty
plcit. Dzisiejsza wiedza wskazuje na bardzo ré6znorodny stopiert skomplikowania proceséw
ksztattujacych cechy plciowe. Wiadomo juz, ze biatka genéw decydujacych o plci oddziatuja
réwniez na inne tkanki - w regulacji na poziomie mézgu, nadnerczy czy tez gonad (tamze).
Genetyka wiec wigze poczatek zycia cztowieka z momentem polaczenia sie komérek
rozrodczych meskiej i zeriskiej. W wyniku tego polaczenia powstaje czlowiek, ktéry w tej
jednej matej komoérce posiada juz caly material genetyczny. Dlatego ,ple¢ genetyczna”,
w prawidlowych warunkach rozwoju réwniez somatyczna i psychiczna, zostaje okreslona
w chwili pofaczenia si¢ meskiej komorki rozrodczej z zeriska” (Lichtenberg-Kokoszka, 2016,
s. 45-58) tworzac cialo ludzkie zwane na tym etapie rozwoju zygota. Nalezy stwierdzi¢, ze
~czlowiekowi w wieku ootydy (komorki, ktéra ma dwa przedjadrza: meskie i zeniskie i ktéra
zyje ozywiana przez dusze rozumng), kiedy jego cialo zbudowane jest jedynie z jednej
komorki, niczego nie brakuje, by uzna¢ go za doskonalego w swej naturze czlowieka”
(Zajaczkowska, 2018). Zréznicowanie plci ludzi determinowane jest przez geny zygotyczne.
Procesy polegajace na tworzeniu sie ,linii plciowych” wymagaja uruchomienia serii
nieodwracalnych proceséw, a raz podjeta decyzja jest ostateczna (Lichtenberg-Kokoszka,
2016). Zatem plci nie mozna wyizolowad, wydestylowaé, wysublimowac z natury ludzkiej,
a wiec i z duszy i z ciala, gdyz jest integralng wlasciwosciag natury ludzkiej (Krapiec, 2005,
s. 169). W czasie rozwoju prenatalnego wplyw hormonéw na moézg przenosi sie, takze na
fenotyp behawioralny, w tym réwniez na tozsamos¢ plciowq. Nie zawsze bodZcowanie
tkanki mézgowej przez hormony plciowe wykazuje prosta zalezno$¢ oddzialywania, ze
wzgledu na dodatkowe uwarunkowania. Determinacja i réznicowanie plci s3 waznym
tematem dzisiejszych nauk. Arnold i Lusis w 2012 roku opublikowali prace zbiorowa na
temat wynikéw badan dotyczacych genetycznych i epigenetycznych podstaw dimorfizmu
plci (za: Midro, 2016). Badania potwierdzily, ze istnieja geny i inne czynniki regulujace,
zwigzane z chromosomami plci, ktére uaktywniaja sie zanim jeszcze zréznicuja sie pierwsze
gonady. Taka aktywnos$¢ nazwano seksomem (, The end of gonad-centric sex determination in

mammals”). Pojecie seksomu> wprowadzit Arnold dla okreslenia wieloczynnosciowosci

4 Por. Midro, Genetyczne i epigenetyczne uwarunkowania plci przedstawione na konferencji “Gender
oczami specjalistow”, 23 stycznia 2016. w Warszawie.

> ,Seksom to grupa powigzanych ze soba proceséw specyficznych dla danej pici i wyrézniajacych obie
plcie, dzialajacych w interaktywnych sieciach, ktérych celem jest uksztaltowanie zréznicowania plci w
facznosci z aktywowaniem miejsc kluczowych (wezléw), czyli genéw. Dzialaja poprzez
wspolpracujace ze soba szlaki sygnatowe, wplywajac na tworzenie sie réznic plci, co mozna jeszcze
rozwingé, uwzgledniajagc zdefiniowane potem jego elementy. Elementami seksomu sg czynniki
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genetycznych i epigenetycznych uwarunkowan dimorfizmu plci. Od momentu, gdy zycie
konkretnego czlowieka zostalo zainicjowane przez polaczenie duszy z ciatem, zapis genowy
bedzie kierowal wszelkimi procesami zachodzacymi w organizmie czlowieka, jego
dojrzewaniem, wzrostem, odzywianiem, rozmnazaniem. Dusza udziela ciatu aktu istnienia
i podtrzymuje je w istnieniu. Dusza, ktéra jest zasada zycia, uczestniczy w tych wszystkich
procesach, gdyz zawiera w sobie moc inicjacji zycia oraz ,kod determinujacy nie tylko
ksztalt ciala ale rowniez jego rozw6j w czasie (Liszka, 2017, s. 43).

Jak wyzej dowiedziono dusza dostosowuje sie do konkretnego ciala, ktérego jest
forma, a wiec ciala konkretnego mezczyzny i konkretnej kobiety. Jako forma substancjalna
,nosi w sobie” wszystkie przypadlosci, w tym réwniez iloSciowe oznaczenie materii, tj.
kategorii do ktorej nalezy cialo. Ta relacja duszy do ciala zostala okre$lona przez Tomasza
terminem commensuratio ad hoc corpus (Sw. Tomasz, 2000, s. 72). Jest to okreslenie na
konkretne oznaczenie duszy (signatio) powstale w wyniku polaczenia sie duszy z ciatlem.
Dusza rozumna, bedaca forma konkretnego ciala i taczac sie z cialem ,sama w sobie jest
kodem dla ciala” (Liszka, 2017, s. 45).

Mimo, ze w wyniku $mierci polacznie duszy z cialem zostaje zerwane, to ten
nieusuwalny $lad zwiazku duszy z cialem zwany commensuratio pozostaje na wiecznosc

i stuzy do odtworzenia petni wiasciwego sobie bytu przy zmartwychwstaniu.
9. Dusza ludzka i jej zwiazki z ciatem w ujeciu filozoficzno-teologicznym

Nie fatwe jest polaczenie myslenia filozoficznego z treSciag Objawienia, ale mozliwe
i konieczne. W tym przypadku mostem Igczacym te dwa obszary jednego dyskursu na temat
koncepcji czlowieka sa te same terminy uzywane w filozofii i teologii: dusza ludzka i jej
zwiazki z cialem. Rozréznienie terminéw: ,ciala” i ,,duszy” na plaszczyzZnie substancjalnej,
czyli w sensie dwoch réznych budulcéw konstytuujacych czlowieka, dokonane zostalo w
filozofii. Natomiast o nieSmiertelnoéci duszy dowiadujemy sie poprzez wiare, z Pisma
Swietego (Liszka, 2017, s. 312). Zrédlem antropologii chrzescijariskiej jest Objawienie

zawarte w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Usadowienie dyskursu

genetyczne i ich regulatory, zwiazane z ksztalttowaniem pici, ktére dziataja w interaktywnych sieciach
powiazanych ze soba proceséw molekularnych. Arnold podaje, ze kazda komoérka ma pteé. Okreslaja
ja swoiste geny chromosomu Y, regulowane przez inaktywacje jednego z chromosoméw X dawka
genoéw, pietno rodzicielskie znakowane na DNA, stopien przylegania chromatyny oraz geny
autosomowe i mitochondrialne. Prawidtowy rozwdéj cech plciowych zdeterminowany jest dziataniem
wielu genéw. Znanych jest juz okoto 200 genéw autosomowych poza chromosomami pici X i Y.
Mutacje dotyczace jednego sposréd tych genéw moga powodowaé zaburzenia réznicowania cech
plciowych. Poszczegdlne elementy seksomu moga by¢ ze soba silnie powigzane. Przykltadem tego jest
odmienna ekspresja genéw zwigzanych z typem chromosoméw pici niezaleznie od oddziatywan
hormonalnych (testosteron), decyduje o odmiennej ekspresji kodowanych przez geny bialek”.

Za: A. Midro, Tozsamos¢ plci od poczecia - spojrzenie genetyka.

http:/ / cejsh.icm.edu.pl/ cejsh/element/bwmetal.element.desklight-ef5{9%e2e-9d8e-4b9e-9cf3-
19a8e190d508, 2.12.2019.
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w Objawieniu jest utrudnione ze wzgledu na réznice wynikajace z uzytej terminologii
dotyczacej obu terminéw: dusza i cialo w tlumaczeniach. Pismo Swiete bylo ttumaczone
z jezykéw oryginalnych, w ktérych powstawatly kolejne ksiegi (jezyk hebrajski i grecki) na
lacine i inne jezyki narodowe. Pola semantyczne tych obszaréw jezykowych réznily sie
znacznie od siebie, cho¢ tlumacze starali sie uzywaé¢ adekwatnych odpowiednikéw do
jezykéw oryginalnych. (tamze, s. 46). Najczesciej polski terminu dusza jest ttumaczeniem
z hebrajskiego terminu nefesz, ktory oznacza calego cztowieka, ale tez bywa stosowany dla
wyrazenia hebrajskiego ruach (tamze, s. 14). Hebrajczycy uwazali, ze ciato czlowieka basar nie
jest zwyczajna materia, poniewaz jest ozywione boskim tchnieniem nazywanym
pierwiastkiem zycia: nessamah/niszmat-hajjim. (tamze, s. 95). W jezyku greckim na okre$lenie
ciala uzyto stow: sarx i soma, odpowiednikiem duszy ludzkiej jest stowo psyche, pneuma.
W jezyku lacinskim slowa preuma i psyche ttumaczone sa na anima i spiritus i moga oznaczac:
»~dusza, duch, duch ludzki, moc, tchnienie, zycie” (tamze, s. 14). Tertulianowi zawdzieczamy
termin corpus, ktéry odnosi do duszy rozumianej integralnie, przede wszystkim do ludzkiej
substancji duchowej. Mozna wyrézni¢: dusze ludzka ozywiajaca ciato (corpus animans);
dusze zjednoczong z ciatem, ktéra tworzy zyjaca catos¢ (corpus animale) oraz (corpus spiritale)
to dusza ludzka, ktéra w wydarzeniu zmartwychwstania powszechnego, konicu czaséw,
ujawni w pelni swa strone duchowa, czyli ozywiajaca, organizujaca i przemieniajaca (tamze,
s. 109). Na okreslenie zywego ciala moze pojawic¢ sie lac. stowo: caro zaczerpniete od
Grzegorza z Elwiry. Ten $wiety teolog uwazal, ze corpus to cialo przenikniete przez dusze,
w ktorej jest obraz Bozy, Zwrécil uwage na wyposazenie duszy w ,ducha czlowieczego”
czyli naturalng energie duszy i ,ducha Bozego”, ktérego rozumnie jako boska energie
podnoszaca czltowieka ponad jego poziom naturalny do pelni obrazu Bozego, czyli

podobienistwa cztowieka do Boga (tamze, s. 110).
10. Niektoére elementy antropologii biblijnej

Pytajagc o poczatek czlowieka, otrzymujemy pewna odpowiedZ na gruncie
Objawienia. Biblia jasno i wyraznie stwierdza, ze na poczatku Bég stworzyl swiat z niczego
i stworzyt czlowieka na swoj obraz i podobienstwo. Do filozofii rowniez przeniknela teoria
creatio ex nihilo, w formie negatywnej, co oznacza, ze $wiat nie powstal z czegos, co wczesniej
istniato, lecz z niczego. Wszech§wiat powstal z mocy stwoérczej Boga, a nie z niebytu do bytu
(Maryniarczyk, 2005, s. 62-63).

Akwinata komentujac pierwsze stowa z ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku stworzyt Bog
niebo i ziemie” (Rdz 1,1), stwierdza, ze ,zaden z bytéw nie moze istnie¢ inaczej, jak tylko od
Boga, ktory jest powszechna przyczyna calego bytu. I dlatego trzeba koniecznie powiedzie¢,
ze Bog powolal rzeczy do bytu z niczego” (STh1, q. 45, a. 1).
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Sw. Tomaszowi zawdzieczamy dokonanie najlepszej syntezy rozumu i wiary opartej
na logice jego teologicznej pewnosci, ze caly $wiat zostat stworzony przez Boga, ktory jest
jego poczatkiem i celem. Nie przypadkowo Akwinata zestawia ze soba dwa teksty Pisma
Swietego: jeden z Ksiegi Rodzaju méwiacy o dziele stworzenia czlowieka: ,Bég rzekt:
,Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26), oraz drugi z Pierwszego
Listu éw. Jana: ,Gdy sie [to] objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1J 3,2). Przywolujac kolejno dzielo stworzenia i paruzje, przypomina on
o ostatecznym przeznaczeniu owego ,obrazu” i pokazuje, jaka powinien on odby¢ droge,
aby osiagnac cel, czyli rados¢ ogladania Boga w wiecznosci (Torrell, 2003, s. 115).

Najpierw Bog stworzyl czlowieka (adam, to termin wywodzacy sie od stowa adamah
oznaczajacego ziemie, glebe, role. Po stworzeniu kobiety pojawia sie termin okreslajacy
mezczyzne isz, stuszny tylko w powigzaniu z terminem iszsza - kobieta. W tym akie
stwérczym najpierw pojawia sie¢ mezczyzna a potem kobieta, mamy wiec na poczatku dwie
plcie (Bartnik, 2012, s.269-270). Autor biblijny po stowach: ,na obraz Bozy go stworzyl” (tzn.
czlowieka), zaraz dodaje: ,mezczyzna i niewiasta stworzyt ich” (Rdz 1, 27 Wulgata). Sw.
Tomasz podkresla, ze zar6wno w mezczyZnie, jak i w kobiecie widnieje obraz Boga,
poniewaz oboje maja nature myslaca (Olczak, 2018, s. 124-136). Nastepnie Stworca
poblogostawil matzonkéw stowami: , BadZcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28). Ludzkie rodzicielstwo pod wzgledem
biologicznym jest podobne do prokreacji innych istot Zyjacych w przyrodzie, lecz istotowo -
ono jedno - jest podobne do Boga samego. Takie wiasnie rodzicielstwo lezy u podstaw
rodziny jako ludzkiej wspodlnoty zycia - wspdlnoty oséb zjednoczonych w mitosci (communio
personarum). Pierwowzoru tej wspoélnoty nalezy szuka¢ w samym Bogu: zawiera sie on
w trynitarnej tajemnicy Jego zycia. Boskie ,My” jest przedwiecznym prawzorem dla
ludzkiego ,my”, przede wszystkim tego, jakie majg stanowi¢ mezczyzna i kobieta stworzeni
na obraz i podobieristwo Boga samego. Osobowa konstrukcja obojga oraz osobowa godnos¢
jest ,od poczatku” wyznacznikiem dobra wspdlnego ludzkosci w réznych wymiarach
i zakresach. Kobieta i mezczyzna wnosza do tej wspolnoty wilasciwy sobie wktad. Dzieki
temu dobro wspolne ludzi ma zasadniczo charakter komunijny i komplementarny zarazem
(LdR 6).

W Ksiedze Rodzaju o czlowieku jest napisane, ze to Bog ,tchnal w jego nozdrza
tchnienie zycia” (Rdz 2,7). Zdaniem Akwinaty wspomniane ,tchnienie Zycia” jest aktem
przekazania ,ducha zycia” od Boga czlowiekowi, ale nie jest réwnoznaczne z wpro-
wadzeniem substancji boskiej w czlowieka (SCG 1I, c. 85, s. 544). Tym samym Tomasz
podkresla, ze Bog, to byt rézny od czltowieka, a podobienistwo czlowieka do Boga jest ,na
obraz” Boga, a nie ze ,czlowiek jest ,obrazem” Boga. W swojej nauce $w. Tomasz
konsekwentnie zachowuje hierarchie bytow: Bég, aniotowie, cztowiek, materia ozywiona

i materia nieozywiona. W innym miejscu Summy Contra Gentiles Tomasz interpretuje stowa
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,tchnienie zycia” jako dzielo stworzenia duszy ludzkiej i przeciwstawia temu dzielo
utworzenia zwierzat, bez ,tchnienia zycia”. Podkresla, tym samym réznice miedzy
czlowiekiem a zwierzetami (SCG 1I, c. 88, s. 550). Jakkolwiek czlowiek nalezy do tego
samego rodzaju, co i inne zwierzeta, to jednak rézni sie od nich co do gatunku. Réznice
gatunkowa stanowi réznica formy (STh I, q. 75, a. 3, ad 1). Otéz réznica gatunkowa
stanowiaca czlowieka jest wladza rozumu. Tak wlasnie méwi sie o cztowieku ze wzgledu na
jego pierwiastek umystowy. A wiec pierwiastek umystowy jest forma czlowieka, czyli
ludzkiego ciata. Dusza umystowa faczy sie z cialem jako forma substancjalna. Dusza
organizuje materie do bycia cialem. To forma sprawia, ze czlowiek jest bytem aktualnym, ze
jest cialem, zZe jest jestestwem zyjacym - cztowiekiem (STh 1, q. 76, a. 6).

Réwniez w Ksiedze Madrosci (Mdr 2,23) odnajdujemy tekst stwierdzajacy, ze dusza
ludzka zostala stworzona jako nieSmiertelna, na podobieristwo nieSmiertelnosci Boga
(Liszka, 2017, s. 313). Mozemy to zinterpretowaé, w ten sposob, ze akt stworzenia cztowieka
polega nie tylko na tchnieniu zycia, lecz réwniez na obdarowaniu doskonaloscia personalna,
bedaca odzwierciedleniem obrazu Bozego w czlowieku. Ta doskonaloé¢ polega na
otwartosci wobec Boga, wobec drugiego czlowieka i wobec Swiata. Doskonaloscia mozna
nazwac otwarto$¢ osoby ludzkiej na relacje z osobe ludzka o pici przeciwnej. W ten sposéb
para ludzi tworzy zalazek wspodlnoty na wzoér analogicznie do tego, co jest w misterium
Tréjcy Swietej (tamze, s. 198). Podkreslit to §w. Tomasz z Akwinu méwiac, ze Osoby Boze sa

konstytuowane przez relacje przeciwstawne (STh 1, q. 28).
11. Dusza po $mierci - oddzielona od ciala

Smieré w sensie teologicznym jest koficem zycia czlowieka na ziemi i przejéciem z
doczesnosci do wiecznosdci (Katechizm Kosciola Katolickiego, 2012, nr 1007). W tym
tajemniczym wydarzeniu uczestniczy caly czlowiek, czyli cialo i dusza. W wyniku $mierci
nastepuje rozdzielenie duszy i ciala, lecz dusza odlagczona od ciata nadal zyje, gdyz jest
forma niezalezng w swoim istnieniu od materii (SCG 1II, 81, s. 515). Natomiast cialo jest
zniszczalne i pozostawia sie je w grobie, to jednakze wierzymy w zmartwychwstanie ciala
niezniszczalnego, , ciata duchowego" (1 Kor 15, 44).

Mimo, ze w wyniku $mierci polacznie duszy z cialem zostaje zerwane, to ten
nieusuwalny $lad zwiazku duszy z cialem (commensuratio ad hoc corpus) (Sw. Tomasz, 2000,
s. 72) pozostaje w duszy na wiecznoé¢. To specyficzne, wyjatkowe oznaczenie duszy
(signatio) powstale w wyniku polaczenia sie duszy z ciatem, sprawia, ze dusza rozumna,
zawiera w sobie ,kod” (Liszka, 2017, s. 45) konkretnego ciata, z ktérym byla zlaczona za
zycia ziemskiego, ktéry stuzy do odtworzenia pelni wlasciwego sobie bytu przy

zmartwychwstanie cial (§w. Tomasz, 2000, s. 72).
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Ojciec profesor Liszka w swojej najnowszej ksiazce O duszy ludzkiej stwierdza, ze
dusza istniejaca bez ciala po Sémierci posiada informacje dotyczaca ksztaltu kodu
genetycznego. Uwaza, ze ,kod genetyczny jest narzedziem posredniczacym, sposobem
powiazania duszy-formy z ciatem” (Liszka, 2017, s. 185). W duszy ludzkiej, od poczatku
zycia czlowieka dokonuje sie zapisywanie réznych informacji: pochodzacych z réznych
zrodel: zdobytej wiedzy, operacji intelektualnych, a takze potrafi przyjac¢ Swiatto Boze i w ten
sposOb poznac swego Stworce.

Dusza trwa po zniszczeniu compositum, gdyz jest substancja duchowga, a wiec jest
niezniszczalna, nieSmiertelna. Tomasz dochodzi do stwierdzenia nie$miertelnoéci duszy w
wyniku zmudnych dociekan opartych na nauce o moznosci i akcie (§w. Tomasz, 2000, s. 15).
Sw. Tomasz stwierdza, ze ,w istocie duszy tkwi sklonno$¢ do polaczenia sie z cialem”.
Czlowiek po émierci pozostaje soba, cho¢ jest czlowiekiem w ,niepelnym wymiarze.”
Akwinata dodaje, Zze dusza oddzielona od ciala nie moze wykonywaé¢ zadnych czynnosci,
ktére wymagaja jej polaczenia z ciatem. Niemozliwe jest wiec dzialanie jakichkolwiek wiadz
zmystowych, poniewaz ich dzialanie laczy si¢ zawsze z jakim$ cielesnym organem. W
sytuacji $mierci, po odejéciu duszy, zadna czeé¢ ciala nie dziata (STh I, q. 76, a 8, corpus).
Ustaja bowiem czynnosci wladz wegetatywnych i zmystowych. Zdaniem Tomasza w duszy
oddzielonej od ciala pozostaja te czynnosci, ktére nie wymagaly udziatu organu cielesnego,
np. poznanie umystowe i chcenie (SCGII, c. 81, s. 518).

W  dniu zmartwychwstania Bég udzieli przemienionemu cialu ludzkiemu
niezniszczalnego Zycia, ponownie 1aczac je z dusza. Jak Chrystus zmartwychwstat i zyje na
zawsze, tak wszyscy zmartwychwstang w dniu ostatecznym (Katechizm Kosciota Katolickiego,
2012, nr 1016). Stowo psyche oznaczajace dusze, ktoére zostalo uzyte w drugiej ksiedze
Machabejskiej jest podmiotem zmartwychwstania (2 Mch 7, 9; 14, 23). Swiety Tomasz (1994)
w Streszczeniu Teologii stwierdza, iz w dniu zmartwychwstania, dusza zlaczy sie ponownie z
cialem, ,ktére bedzie mialo te samg tres¢ i gatunek, co cialo pozostawione przez $mierc”.
Pewnos¢ tego twierdzenia wyprowadza z faktu, iz kazdej duszy-formie taczacej sie z ciatem

odpowiada jej wlasna materia, a nie zadna inna (tamze, s. 67).
Zakonczenie

Zaréwno moment polaczenia sie duszy z cialem, jak moment jej rozlaczenia z cialem
jest tajemnica, ktéra czlowiek stara sie odkry¢, zaréwno przez rozwazania filozoficzne jak
i za pomocg nauk przyrodniczych. Efekt tych poszukiwan jest ciagle niezadawalajacy, gdyz
tajemnicy czlowieka nie mozna wyjasni¢ tylko w obrebie nauk szczegétowych i za pomoca
spekulacji rozumowych. Pelnie tej tajemnicy wyjasnia dopiero teologia, ktorej Zrédlem jest
Objawienie. Teologia odpowiada na najwazniejsze pytania egzystencjalne ludzkosci,

dotyczace zaréwno przyczyn stworzenia czlowieka, jak i celu jego zycia. Teologia w swoich
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rozwazaniach uwzglednia wyniki badan nauk szczegétowych i nie s3 one z nig sprzeczne.
Specyficzna dyscyplina poznawcza, ktéra stala sie¢ synonimem filozofii i nie utozsamia sie
z naukami szczegbélowymi, a wedlug Arystotelesa rozwaza byt jako byt oraz to, co
przystuguje mu w sposo6b istotny to metafizyka (Jaroszynski, 2011, s. 5).

Metafizyke mozna poréwnac do $wiatla naturalnego rozumu, ktére jest potrzebne do
zrozumienia i akceptacji Objawienia. ,Nie ma teologii bez metafizyki; sama narracja nie
wystarczy. Nie mozna tez wpada¢ w druga skrajno$¢; metafizyka bez historii rosci sobie
pretensje do wejscia w miejsce Objawienia, zamiast mu stuzy¢” (Liszka, 2017, s. 310). Dlatego
nalezato ponownie dokona¢ trudu odstoniecia prawdy o strukturze ludzkiego bytu siegajac
do glebi istoty ludzkiej i postugujac sie precyzyjnym narzedziem metafizycznej i egzy-
stencjalnej analizy bytu. Z tej krotkiej refleksji wynika, ze dusza rozpatrywana w aspekcie
substangji jest podlozem dla przypadlosci. Substancja, nie wystepuje bez przypadlosci, cho¢
stwierdza sie realna nietozsamo$¢ substancji i przypadiosci (Krgpiec, 2000, s. 271).
Przypadlosci tacza sie¢ z substancja w rézny sposéb: bezposrednio (jak ilos¢ i jakosc)
i posrednio, bo przez iloé¢ i jakos¢ (przypadtoséci w przypadlosciach). Jako osobna kategoria
wystepuje relacja, czyli odniesienie do przedmiotu bedacego poza jednostka.

Pierwszym utworem, mlodego wykladowcy Tomasza z Akwinu (w latach 1254-1256)
bylo niewielkie dzieto (Opusculum) nazwane przez kopistéw , Byt i istota” (De ente et essentia)
zaczynajace sie od slow: ,Maty blad popelniony na poczatku staje si¢ wielki na koricu” (Sw.
Tomasz, 2009, s. 6-7). Wydawac by sie moglo, Ze malym bledem jest zaliczenie plci do
takiego rodzaju przypadlosci, ktére moga by¢ oddzielone bez szkody dla osoby i jej
osobowosci. Takie podejscie generuje rézne konsekwencje skutkujace wieloma koncepcjami
myslowymi, ktére nie gwarantuja zgodnosci miedzy prawem moralnym a sumieniem lub
miedzy naturg a wolnoscig. Pojawiaja sie r6zne definicje plci, miedzy innymi poglad, ze pte¢
nie powinna zaleze¢ od biologicznej, hormonalnej czy spolecznej determinacji, ale powinna
by¢ osobistym odczuciem. Swiezawski podkreslal, Ze tomizm jest przeciw subiektywizmowi,
a wiec przeciw zwracaniu sie ku swojemu ,ja”. Zjawisko subiektywizmu dotyka w ostatnich
latach szczegoélnie mocno rozwazan o plci. Filozofia natomiast ma by¢ refleksja nad cata
rzeczywistoscia , a nie $wiatem ludzkich myslnych wytworéw (Swiezawski, 2002, s. 21).

Mistrzem w laczeniu metafizyki i filozofii jest niewatpliwie $w. Tomasz z Akwinu.
U Tomasza wiara o$wieca rozum, a rozum wyjasnia tajemnice wiary rozumowi dostepne.
Akwinata odstania tajemnice Boga zawarte w Objawieniu, uprawiajac jednoczeénie
naukowgq filozofie i teologie. Wielu wspoélczesnych mysélicieli kwestionuje aktualnosé
i wartos¢ jego mysli. W przyjmujacych jego sposéb kontemplacji rzeczywistosci wcigz budzi
zachwyt, niezaleznie od czaséw, poniewaz rozw¢j mysli filozoficznej nie idzie w parze
z naukami szczeg6élowymi. Dlatego wybor sw. Tomasza jako mistrza refleksji o cztowieku
,metoda fides et ratio” jest zasadny. Wielka zastugg Tomasza bylo ukazanie harmonii

istniejacej miedzy rozumem a wiara. Skoro zaréwno Swiatlo wiary, jak i $wiatlo rozumu
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pochodza od Boga to nie moga sobie wzajemnie zaprzeczaé. Pawet VI wyrazit podziw dla
Tomaszowej nauki: ,tak wielka jest bowiem potega umystu Doktora Anielskiego, mitos¢
prawdy tak szczera, tak ogromna madro$¢ w badaniu, wyjasnianiu i 13aczeniu
najodpowiedniejszym wezltem jednosci najwyzszych prawd, ze jego nauka jest
najskuteczniejszym narzedziem nie tylko do zalozenia bezpiecznych fundamentéw wiary,
ale takze do przyjecia z pozytkiem i bez obawy owocéw zdrowego postepu" (por. Belch,
1975, s. 6).
Wykaz skrétow:
LdR - Jan Pawet I, (1998) List do rodzin
FR - Jan Pawel I, (1998) encyklika Fides et ratio
SCG - Swiety Tomasz z Akwinu, (2003), Summa contra gentiles
II - ksiega druga
c. - capitulum - rozdzial
STh - Swiety Tomasz z Akwinu, Summa theologii
I, q.,a.,ad, co., sed contra:
I - czes¢ pierwsza
q.- kwestia
a. - artykut
ad. - odpowiedzZ na konkretny zarzut
co. - corpus - odpowiedz
sed contra - stanowisko przeciwne
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