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Pojednanie z Bogiem w teologii Reginalda Garrigou-Lagrange’a

Ojciec Reginald Garrigou-Lagrange (1877-1964) przez piecdziesiagt lat wyktadat na
Uniwersytecie Angelicum w Rzymie i pozostawit po sobie wiele dziet z zakresu teologii
i filozofii. W jezyku polskim ukazato si¢ do tej pory jedynie kilka artykutéw i tylko jedno
obszerne opracowanie na temat teologii tego francuskiego uczonego (Piasecki, 2002).
Celem tego artykutu jest analiza zagadnienia pojednania cztowieka z Bogiem w pismach
Garrigou-Lagrange’a. Najpierw oméwie rozumienie grzechu w teologii dominikanina,
nastepnie opisze jego wizje nawrdcenia oraz pojednania czlowieka z Bogiem, ktérego
efektem jest powrdt duszy do stanu taski uswiecajacej. Profesor Angelicum jest réwniez
autorem koncepcji tzw. trzech nawrdcen, przez ktére przechodzi dusza zmierzajaca ku
doskonatosci oraz zjednoczeniu z Bogiem. Do tej teorii nawigze w ostatniej czesci
artykutu. Garrigou-Lagrange w swej tworczosci taczyt duchowos$¢ dominikaniskga oraz
karmelitaniska, czerpiac z dziet §w. Tomasza z Akwinu, §w. Jana od Krzyza, sw. Teresy od
Jezusa, $w. Katarzyny ze Sieny, a takze Ojcéw Kosciota i wielu innych swietych. W pracy
korzystam z tekstow dominikanina w przekladzie angielskim oraz polskim. Wszystkie
ttumaczenia na jezyk polski fragmentéw ksigzek, ktérych tytut w bibliografii podany jest

w jezyku angielskim s3 mojego autorstwa.
1. Grzech jako odwrdcenie si¢ duszy od Boga

Rozwazania na temat grzechu warto rozpoczaé od opisania stanu pierwszych
rodzicéw przed grzechem pierworodnym. O. Adolf Tanquerey (2003) zaznacza, ze Bog
obdarzyt Adama i Ewe darem nieskazitelnosci, ktéry wigzal sie z nadzwyczajnymi
przywilejami: wiedza wlana, opanowanie namietnosci i nieSmiertelnos¢. Jak to mozliwe,
ze czlowiek obdarzony tak wielkimi darami zgrzeszyl? Tanquerey (tamze, s. 50)
odpowiada nastepujaco: ,,Pytano nieraz jakim sposobem zgrzeszy¢ mogli pierwsi rodzice,
skoro nie podlegali podnietom pozadliwosci. Zrozumienie tego wymaga zauwazenia, iz
kazde stworzenie wolne moze zgrzeszy¢, moze bowiem odwréci¢ swoj wzrok od dobra

rzeczywistego i skierowa¢ go na dobro pozorne, przylgna¢ do niego i przenies¢ je ponad
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pierwsze; i to wlasnie przeniesienie dobra pozornego ponad rzeczywiste, stanowi grzech.
Ta tylko istota zgrzeszy¢ nie moze, jak zauwaza §w. Tomasz, u ktérej wola stanowi jedno z
prawem moralnym; jest to wilasciwoscia samego Boga”. Podobna koncepcje grzechu
przedstawia ojciec Garrigou-Lagrange w The last writings (1969, s. 17), stwierdzajac, ze
grzech jest generalnie niepostuszeristwem wobec woli Boga: ,JesteSmy wezwani, aby
odpowiedzie¢ <tak> na boskie wezwanie, ale zamiast tego odpowiadamy <nie>. W chwili,
w ktérej Bég chce nas do siebie przyciggnaé, my odsuwamy sie¢ od Niego”. Garrigou-
Lagrange (1952, s. 94) podkresdla fakt, ze wola czlowieka, ktéry znajduje si¢ w stanie
grzechu $miertelnego jest odwrédcona od swojego ostatecznego celu jakim jest Bog i tym
samym staje sie¢ sklonna si¢ do popetniania kolejnych ciezkich grzechéw.

W ksigzce Christian perfection and contemplation (1937, s. 96), profesor
Angelicum stwierdza, ze wszystko co jest dobre w czlowieku ma swdj poczatek w Bogu.
Jedynie grzech nie moze pochodzi¢ od Boga, a Stwérca pozwala na zto tylko dlatego, ze w
swej wszechmocy potrafi przemieni¢ je w wigksze dobro — manifestacje mitosierdzia
i sprawiedliwos$ci. Ta nauka powinna prowadzi¢ cztowieka do wielkiej pokory. Garrigou-
-Lagrange nawigzuje do synodu w Orange (tamze, s. 97), ktéry zadeklarowal, ze cztowiek
nie posiada nic swojego oprocz grzechu i nie jest w stanie wykona¢ zadnego dobrego
uczynku bez pomocy Boga. Dominikanin (1969, s. 16) okresla réwniez grzech jako
ghtupote (stultitia). Jak inaczej mozna nazwac¢ dobrowolne odwrécenie sie od Boga, ktéry
jest Najwiekszym Dobrem? Duch $wiata zaprzecza jednak mozliwosci istnienia grzechu.
W oczach $wiata grzech nie jest najwiekszym mozliwym zlem. Dla ludzi $wiatowych
prawdziwymi nieszczesciami sg choroby, dolegliwosci oraz kazdy rodzaj biedy. Z drugiej
strony, pycha nie jest ztem w oczach $wiata, ale cecha, ktéra przydaje sie do osiagniecia
sukcesu. Zycie oddane przyjemnodci i lenistwu nie jest uwazane za co$ ztego w oczach
tych, ktérzy s3a na tyle bogaci, by prowadzi¢ taki styl zycia. Wlasnie takie podejscie
sprawia, ze ci, ktorych $§wiat uwaza za madrych, sa glupcami w oczach Boga. Grzech jest
nie tylko glupota, ale w odniesieniu do Boga jest tez najwieksza niewdziecznoscia,
niesprawiedliwoscig i zniewaga: ,,Bog jest Ojcem, ktéry dal nam wszystko: istnienie,
zycie, inteligencje, sumienie, ktére pozwala nam odrézni¢ dobro od zlego oraz serce,
abysmy kochali dobro. Aby okaza¢ nam swoja mito$¢, Bég dat nam swojego Syna, ktéry
umart za nas na krzyzu (...). My jednak zamiast Mu dziekowac¢ oddalamy sie od Niego.
Czasami umys$lnie odrzucamy faski, jakie Bog nam daje, lekcewazac nawet taske
przyjazni z Bogiem. Zapominamy o tym, ze wszystko otrzymalismy od Niego (...) stajemy
sie zimni i obojetni. Czy nie jest to niewdziecznosc?” (tamze, s. 21).

W ksigzce Love of God and cross of Jesus (1948, s. 121) Garrigou-Lagrange,

powotujac sie na $w. Tomasza z Akwinu stwierdza, ze grzesznik i diabet nie kochaja Boga
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jako sedziego oraz autora moralnego prawa, ale odwracaja si¢ od Niego. Mimo to natura
wciaz pociaga grzesznikéw do kochania Boga jako Tego, ktéry ich stworzyt i podtrzymuje
przy zyciu, poniewaz wcigz kochaja oni swoje zycie: ,,Przez mito$¢ swojego istnienia
grzesznik bez wiekszej refleksji kocha to, co podtrzymuje go przy zyciu; tak jak chora
cze$¢ organizmu ciagle polega na zyciu, ktérego dostarcza jej cate ciato” (tamze, s.121-
122). Jednak przez grzech naturalne dazenie cztowieka do cnoty zostaje powaznie
zmniejszone, a upadek powtérzony kilkakrotnie, prowadzi do powstania zlego nawyku,
ktdry jest przeciwienstwem cnoty (tamze, s. 122).

Profesor Angelicum (1969, s. 16) przyréwnuje grzech ciezki do choréb, ktére
dotykaja najwazniejszych czesci ciata, takich jak glowa i serce. Grzechy lekkie mozna
natomiast poréwnac do choroéb tych czesci ciala, ktére nie s3 niezbedne do zycia, np. uszy
i oczy. ,,Ten, kto popelnia grzech ciezki, oddziela sie catkowicie od Zrédla zycia
nadprzyrodzonego, ktérym jest Bog. Jest odciety od swojego ostatecznego celu, mozna
powiedzie¢, ze popelnia samobdjstwo w sensie nadprzyrodzonym. Natomiast cztowiek,
ktéry popeinia grzech powszedni stawia przeszkody swobodnemu dziataniu Boga w jego
duszy i krok po kroku rujnuje swoje nadprzyrodzone zdrowie, podobnie jak alkoholik,

ktéry rujnuje zdrowie swojego ciala” (tamze, s. 16).

2. Nawrdcenie i powr6t do stanu taski uswiecajacej

Celem zrozumienia prawdziwej wartosci nawrdcenia nalezy, zdaniem profesora
Angelicum, zrozumie¢ réznice pomiedzy dusza w stanie grzechu $miertelnego oraz
w stanie taski uswiecajacej. Ciezki grzech oznacza $mieré duchowa. W tym stanie dusza
mniej lub bardziej odnosi wszystko do siebie, pragnie by¢ osrodkiem wszystkiego, ale w
rezultacie staje si¢ jedynie niewolnicg swoich namietnosci, ducha $wiata oraz szatana
(Garrigou-Lagrange, 1934b, s. 25). Natomiast w stanie taski ,,zaczynamy powaznie
wychodzi¢ ponad siebie i odnosi¢ wszystko do Boga, mitujac Go wiecej niz siebie. Stan 6w
jest wejsciem do Krélestwa Bozego, gdzie dusza z Nim razem zaczyna panowac nad swymi
namietnosciami” (tamze, s. 25).

Podkreslajac wielka warto$¢ pojednania duszy w Bogiem w konfesjonale,
Garrigou-Lagrange (tamze, s. 26) nawigzuje do $w. Tomasza z Akwinu (la IIae, q. 113, a.
9), ktéry pisat, ze grzesznik, ktéremu odpuszczane s3 grzechy otrzymuje wiekszy dar niz
sprawiedliwy, ktéry zastuzenie wstepuje do chwaly. Dar ten jest tak wielki, poniewaz
znacznie przewyzsza stan grzesznika, ktéry zastuzyl na kare i nie byl godny
usprawiedliwienia. Jednak czlowiek sam o wlasnych sitach nie moze pojednaé sie

z Bogiem. Whbrew pelagianizmowi profesor Angelicum (1937, s. 95) twierdzi, ze taska jest
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konieczna do nawrdcenia oraz wytrwania w wierze. Nie posiadamy niczego, czego nie
otrzymaliby$my od Boga. Dominikanin nawigzuje tu do stéw $w. Jana: ,,Beze mnie nic nie
mozecie” (J 15:5). W dziele zbawienia dusz nie mozna wyrézni¢ ani jednego elementu,
ktéry nalezatby ekskluzywnie do nas — wszystko co otrzymalismy, pochodzi od Boga
(tamze).

Pojednanie grzesznika z Bogiem jest powrotem duszy do stanu taski uswiecajacej,
a tym samym poczatkiem wiecznego zycia (Garrigou-Lagrange, 1937). Doskonaly zal za
grzechy musi wyptywaé z mitosci: ,,wiele jej wybaczono, bo wiele mitowata” (tk 7,47).
Francuski teolog nawiazujac do historii §w. Marii Magdaleny, zwraca réwniez uwage na
potrzebe modlitwy: ,,Bég przewidziat upadek tej niewiasty i pozwolil na niego, ale miat
wobec niej plany i chcial odbudowac zycie w jej martwej duszy. Zdecydowat jednak, ze
zycie zostanie jej przywrdécone pod warunkiem, iz bedzie ona tego pragneta. Poniewaz
Magdalena sie modlita, faska uswiecajaca zostata jej dana, ale bez modlitwy z pewnoscia
pozostataby w grzechu” (tamze, s. 137). Modlitwa jest dla duszy warunkiem koniecznym
pozostania w stanie tasce uswiecajacej. Zdaniem dominikanina, nie powinni$my nigdy
moéwié: <co ma by¢ to bedzie, niezaleznie od tego czy si¢ modlimy, czy tez nie> (tamze,
s. 202). Nie powinnismy ustawa¢ w modlitwie za grzesznikéw. Gdy grzesznik, za ktérego
dtugo sie modlilismy pojedna sie z Bogiem, stanie sie to jedynie w skutek taski danej od
Boga, ale my dzieki naszym modlitwom mozemy sta¢ sie¢ narzedziami pracy Boga. Juz
przed wiekami Bég zdecydowal, ze wytworzy zbawienne skutki w konkretnej duszy, ale
jedynie pod warunkiem, ze my Mu w tym pomozemy poprzez modlitwe (tamze, s. 204).

Chociaz grzesznik jest pozbawiony taski uswiecajacej, to wcigz moze sie modli¢,
w czym pomaga mu taska uczynkowa. Profesor Angelicum (1937, s. 203) stwierdza,
wbrew pelagianom, ze bez taski uczynkowej cztowiek nie jest w stanie prawdziwie sie
modli¢. Bég daje taske nawrdcenia kazdemu cztowiekowi, a jedynie ci, ktérzy swiadomie
ja odrzucajg, nie beda mogli czerpa¢ korzysci z tego daru i zamykaja sie na otrzymanie
kolejnych task.  Garrigou-Lagrange (1952, s. 18-19) przeciwstawia sie  koncepcji
predestynacji, wedtug ktérej niektérzy ludzie rodzg sie skazani na potepienie. Bog pragnie
zbawienia kazdego czlowieka i w tym celu obdarza go taskami. Cztowiek moze jednak
odrzuci¢ te taski i wybra¢ trwanie w grzechu. Bég widzac taka niewdzieczna postawe,
moze shlusznie pozbawi¢ czlowieka kolejnych fask (tamze, s. 19). To zagadnienie
dominikanin porusza réwniez w ksigzce Opatrznosc 1 ufnosc¢ w Bogu (1934 a, s. 266): ,,Bog
nigdy nie nakazuje rzeczy niemozliwych i nikt nie jest kuszony ponad swoje sily,
wzmocnione udzielong mu taska. Dziki czlowiek ze $rodkowej Afryki lub z Ameryki
niewatpliwie mniej od nas otrzymat; jezeli jednak czyni wszystko, co jest w jego mocy i co

mu nakazuje sumienie, Opatrzno$¢ obdarzy go coraz nowszymi taskami, az w koncu
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otrzyma taske dobrej $mierci”. Grzesznika, ktéry odrzuca taske,  dominikanin
przyréwnuje do osoby, ktéra niszczy ofiarowany jej kwiat i w rezultacie nigdy nie
zobaczy owocu, jaki ro$lina mogtaby wydac¢ (1937, s. 95). Chrystus przez swoja $mier¢
krzyzowa wystuzyt nam zycie wieczne, ale nie bedzie nikogo ratowal wbrew jego woli:
,,my sami musimy pozwoli¢ dac¢ sie uratowac naszemu Zbawicielowi i nie mozemy Mu sie
sprzeciwia¢” (Garrigou-Lagrange, 1958, s. 268). Chociaz cztowiek jest skionny do
upadku, Bdg ofiaruje mu pomoc. Ten, kto odrzuca taske, popelnia grzech jedynie z
wlasnej winy i tym samym pozbawia sie kolejnej pomocy. Jednak, jesli grzesznik odpowie
na pierwsza aske nawrdcenia, wkrotce otrzyma kolejne: ,,W chwili, w ktérej otrzymuje
taske, grzesznik powinien upas¢ na kolana. Jedli nie bedzie sie¢ jej sprzeciwial zostanie
poprowadzony od tej pierwszej faski do kolejnych, do nawrdcenia oraz zbawienia” (1937,
s. 204).

Pojednanie z Bogiem oznacza przebaczenie i zmazanie grzechdéw: ,,jest rzecza
oczywista, ze wedtug Pisma Swietego <usprawiedliwienie czyli nawrécenie grzesznika,
nie tylko jak gdyby zastong zakrywa grzechy, lecz przez wlanie nowego zycia catkiem je
zmazuje>" (Garrigou-Lagrange, 1934b, s. 13). To wlasnie dzieki temu zmazaniu grzechéw
czlowiek, ktory sie nawrdcil zyskuje miano sprawiedliwego. Profesor Angelicum
podkresla, ze nie mozna by¢ sprawiedliwym i niesprawiedliwym zarazem. Na ten watek w
teologii ojca Reginalda zwraca réwniez uwage Richard Peddicord (2005, s. 193). Kazda
dusza jest albo zwrécona ku Bogu, albo od Niego odwrédcona. Nie mozna by¢ zarazem w
stanie taski i w stanie grzechu $miertelnego. Z tego powodu nawrécenie musi sie wigzac
ze zmazaniem grzechéw. Garrigou-Lagrange ttumaczy (1934b, s. 14): ,,gdyby zreszta
poprzez usprawiedliwienie, czyli nawrécenie bezboznego, grzechy jego zostaly jedynie
zakryte, a nie zmazane, bylby on sprawiedliwym i jednocze$nie niesprawiedliwym,
usprawiedliwionym i w stanie grzechu zarazem”. Taka sytuacja jest - jednak zdaniem
francuskiego uczonego - niemozliwa, a zatem pojednanie grzesznika z Bogiem wigze sie
z prawdziwym przebaczeniem grzechéw. Grzech $miertelny moze by¢ odpuszczony
i zmazany jedynie przez wlanie taski uswiecajacej i cnoty mitosci (tamze, s. 15).
Pojednanie duszy z Bogiem jest zatem przede wszystkim powrotem do stanu faski

uswiecajace;j.
3. Pojednanie z Bogiem a mieszkanie Boga w duszy
Dusza w stanie taski u$wiecajacej jest prawdziwym mieszkaniem Boga w Trdjcy.

Tanquerey (2003, s. 60) podkresla, ze dla unikniecia btedu panteizmu nalezy dobrze

wytlumaczy¢, co oznacza owo <mieszkanie Boga w duszy> : ,,Nie posiadamy bowiem,

o roeseramol




PRZEBACZENIE, POJEDNANIE, ZAPOMNIENIE

W rzeczy samej, zycia identycznego z zyciem Boga lub Chrystusa Pana, lecz tylko
podobienistwo tego zycia, uczestnictwo ograniczone, cho¢ rzeczywiste, w tym zyciu’.
Piotr Piasecki (2002, s. 66) podkresla, ze w ujeciu profesora Angelicum, Trdjca Swieta nie
przebywa realnie w duszy czlowieka znajdujacego si¢ w stanie grzechu $miertelnego,
niezaleznie od posiadanej przez niego wiedzy na temat Boga: ,,Mianowicie czlowiek nie
bedacy w stanie taski moze spekulowac na temat istoty i natury Boga i Jego atrybutéw, co
nie oznacza, ze Tréjca Swieta realnie w nim przebywa. Co wiecej, chrzescijanin
znajdujacy sie¢ w stanie grzechu $miertelnego, lecz zachowujacy cnote wiary i nadziei,
myslacy w sposéb nadprzyrodzony o Bogu, a nawet wykonujacy pewne nieskuteczne akty
mitosci Boga, realnie wcale nie <posiada> calej Tréjcy Swietej. Trzy Osoby Boskie sa
poznawane przez takiego czlowieka na zasadzie przedmiotéw oddalonych, ktére sie jemu
<przedstawiaja> w sposdb niedoskonaly. Bdég nie jest w nim realnie obecny jako
przedmiot, lecz jedynie realnie obecny jako przyczyna zachowujaca kazdy byt
w istnieniu”. Czym rdznig si¢ te dwa rodzaje obecnosci? Tanquerey (2003, s. 62), do
ktérego Garrigou-Lagrange czesto nawigzywat, stwierdza za §w. Tomaszem z Akwinu, ze
Bdg jest z natury swej obecny we wszystkich stworzeniach poprzez swoja wszechmoc
(wszystkie stworzenia poddane s3 Jego panowaniu), poprzez swoja obecnos¢ (to znaczy, ze
wszystko widzi, nawet najtajniejsze mysli dusz naszych) oraz przez swoja istote (jest
pelnia bytu i pierwsza przyczyna wszystkiego). Jednak dusza w stanie taski uswiecajacej
cieszy sie o wiele wznioSlejsza i $cislejsza obecnoscia Boga (tamze, s. 63). ,,W porzadku
natury Bog jest w nas obecny jako Stwdrca i Pan najwyzszy, my za$ jestesmy tylko Jego
stugami, Jego wiasnoscia, Jego rzecza. Lecz w porzadku taski przychodzi do nas jako nasz
Ojciec, a my jesteSmy Jego przybranymi dzie¢mi” (tamze, s. 47).

Garrigou-Lagrange (1934b, s. 16) podkresla, ze jako dzieci Boze mamy prawdziwy
udzial w zyciu Boga: ,,podczas, gdy czlowiek adoptujacy dziecko, nie przemienia go
wewnetrznie, lecz tylko oglasza za swego spadkobierce, to Bég mitujac nas jako dzieci swe
przybrane, przemienia nas i ozywia wewnetrznie, dajagc nam udzial w swoim zyciu
wewnetrznym, prawdziwie Boskim”. Profesor Angelicum doktadnie porusza zagadnienie
przebywania Boga w duszy w czwartym rozdziale dzieta Trzy okresy Zycia wewnetrznego,
nawigzujac m.in. do nauczania Ojcéw Kosciota, papieza Leona XIII oraz do Pisma
Swietego. W tym miejscu Dominikanin szczegétowo omawia réwniez fragment Ewangelii
wedtug $w. Jana (14,32): ,,Jesli mnie kto miluje — méwi On — bedzie przestrzegal nauki
mojej i Ojciec mdj umituje go, i przyjdziemy do niego, i przebywac u niego bedziemy”. Na
pytanie: <kto przyjdzie?> Garrigou-Lagrange (2014, s. 94) odpowiada, ze chodzi o Osoby
Tréjcy Swietej: ,,Przyjdziemy do niego, do sprawiedliwego, ktéry mitluje Boga;
przyjdziemy nie tylko w sposéb przelotny, ale przebywa¢ u niego bedziemy, tzn.
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bedziemy mieszkali w nim, dopdki bedzie sprawiedliwy, czyli w stanie taski, dopdki

zachowa mito$¢. Tak méwi Pan Jezus”.
4. Pojednanie z Bogiem a doskonaloé¢ chrzescijariska

Pojednanie z Bogiem i powrdt do stanu taski uswiecajacej to nie koniec, ale dopiero
poczatek zycia duchowego. Garrigou-Lagrange (2014, s. 424) przypomina, ze osoby, ktére
s3 w stanie laski, potrzebuja jeszcze glebszego nawrdcenia, ktérego efektem jest wieksza
zazylo$¢ z Bogiem. W pierwszym nawrdceniu cztowiek powstaje z grzechu $miertelnego
1 zostaje usprawiedliwiony, natomiast drugie nawrdcenie jest niezbedne, aby dusza mogta
postepowaé w doskonatosci. Jak pisze profesor Angelicum (tamze, s. 428): ,,koniecznosé¢
drugiego nawrdcenia pochodzi z tego, co zostalo w nas jako egoizm, czesto nieSwiadomy,
ktéry miesza sie do wiekszosci naszych czyndéw”. Dusza musi odwrdci¢ sie od siebie i ,,i§¢
prawdziwie na poszukiwanie Boga droga wyrzeczenia, ktdre jest jednoczesnie droga
glebokiego pokoju” (tamze, s. 433). To drugie nawrdcenie moze si¢ pojawi¢ w wyniku
powstania po naglym upadku. Przykladem jest postawa $w. Piotra po tym, gdy
trzykrotnie zapart sie Chrystusa: ,,Piotr dopiero po swym upadku i po mece Chrystusa
zrozumial nieskoniczong warto$¢ najcenniejszej krwi przelanej dla zbawienia naszego,
warto$¢ bezcenng krwi odkupicielskiej. Widzimy tu wielko$¢ korzacego sie Piotra;
wiekszym on jest tu, niz na goérze Tabor, posiada bowiem zrozumienie wtasnej nedzy i
nieskonczonej dobroci Bozej” (Garrigou-Lagrange, 1934b, s. 59).

Przezywajac drugie nawrdcenie, dusza konczy etap poczatkujacych i wkracza na
droge postepujacych. Jednak, aby postepujacy mogli wejs¢ na droge doskonatych i pozby¢
sie resztek pychy, musza przej$¢ jeszcze przez bierne oczyszczenie ducha. W tym
oczyszczeniu ,,pycha powinna otrzymac cios $miertelny, aby ustapi¢ miejsca prawdziwej
pokorze” (Garrigou-Lagrange, 2014, s. 704). Pomyslne przejscie przez trudny okres
biernego oczyszczenie ducha Garrigou-Lagrange okresla trzecim nawréceniem. Dusza
przemienia sie, staje sie doskonata, nastepuje zjednoczenie z Bogiem: ,,doskonali poznaja
Boga w sposob niejako doswiadczalny, nie przejsciowy, lecz prawie ciagly. Nie tylko
w czasie Mszy Swietej, Oficjum lub modlitwy myslnej, lecz takze posréd zajed
zewnetrznych dusza ich pozostaje zwrdcona ku Bogu; nie traca, jesli sie tak mozna
wyrazi¢, Jego obecnosci i zachowuja aktualne z Nim zjednoczenie” (tamze, s. 745).
Profesor Angelicum podkresla, ze tak $ciste zjednoczenie duszy z Bogiem zdarza sie
rzadko, jednak nie jest czym$ ze swej natury nadzwyczajnym, ale stanowi nastepstwo

mieszkania Trojcy Przenajswietszej w kazdej sprawiedliwej duszy (tamze, s. 758).
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Garrigou-Lagrange (1934a, s. 37) przypomina o konieczno$ci postepu w zyciu
duchowym, nawigzujac do zasady Ojcéw Kosciota: , Kto nie postepuje naprzdd, ten sie
cofa”. Zgodnie z prawem przyciggania spadajace cialo porusza sie tym szybciej, im
bardziej zbliza si¢ do ziemi. Nawiagzujac do tej zasady, Garrigou-Lagrange (1948, s. 130-
133) stwierdza, ze dusza zmierzajaca do zjednoczenia z Bogiem powinna z kazdym dniem
wzrasta¢ w gorliwosci i mitosci. Im bardziej zblizamy si¢ do Boga, tym bardziej on nas do
siebie przycigga i tym szybszy powinien by¢ nasz postep. W zyciu $wietych mozna

zauwazy¢, jak mito$¢ Boga i blizniego wzrastata wraz z uptywem lat.

Podsumowanie

Zrozumienie zagadnienia pojednania z Bogiem w teologii Garrigou-Lagrange’a,
wymaga przede wszystkim uwzglednienia réznic w opisie duszy w stanie grzechu
ciezkiego oraz duszy w stanie taski uswiecajacej. Grzesznik jest odwrdécony od Boga,
a zatem pierwsze nawrdcenie oznacza radykalna zmiane kierunku: cztowiek zwraca sie w
kierunku Stwdrcy, jego grzechy zostaja wybaczone, poprzez taske uswiecajaca jego dusza
staje sie prawdziwym mieszkaniem Boga w Tréjcy. Bég mituje wszystkich ludzi i pragnie
nawrocenia kazdego czlowieka. Jednak grzesznik moze $wiadomie odrzuci¢ pomoc,
pozostajac na drodze, ktéra nieuchronnie doprowadzi go do potepienia. Francuski teolog
wyrdznia rézne stopnie doskonatosci chrzescijanskiej, ale stwierdza, ze kazda dusza jest
albo zwrécona w kierunku Boga, albo od Niego odwrécona — zmierza w kierunku
zbawienia lub potepienia. Pojednanie grzesznika z Bogiem jest znaczacym, ale jedynie
pierwszym krokiem na drodze chrzescijanskiej doskonatosci, do ktérej wszyscy jestesmy
powotani. Ten, kto nie bedzie dbal o postep, predzej czy pozniej zacznie si¢ cofacé
1 w rezultacie moze znéw utracic¢ faske. Nalezy zatem dbac o to, aby nasza mitos¢ do Boga

wzrastata z kazdym dniem.
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