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Jednym z probleméw postnowoczesnego spoleczenstwa jest wyrazny kryzys
religijnosci, ktéry obejmuje Europe oraz kulture zachodnia. Wspolczesny czlowiek nie
ogranicza si¢ jedynie do religii tradycyjnej' oraz swieckiej kultury, a przyjmuje postawe
"poszukiwacza" zagubionej transcendencji (Marianski, 2012, s. 81). Niewatpliwie zaistniaty
kryzys religijnosci zwigzany jest z licznymi zmianami, ktdre zaszly w sferze, zaréwno
technicznej, jak i spotecznej. Nastapit silny rozwoj techniki i nauki, dominujac zycie
codzienne czlowieka, a czasem nawet uniezalezniajac jego codziennos¢ od nowinek
technologicznych. Rowniez w sferze spotecznej nastgpity istotne transformacje, poczynajac
od sekularyzacji, indywidualizacji, po pluralizm religijny. Sekularyzacja odcisnela niezwykle
silne pietno na ponowoczesnym spoleczenstwie oraz spowodowata przesuniecie "tradycyjnej
religijnosci" ze sfery spoteczno-kulturowej (wspdlnej) do indywidualnej (prywatnej), co
uformowato powstanie wolnej przestrzeni, w ktdrej "zadomowity sie" rdézne innowacje o
charakterze religijnym, w tym nowa duchowos¢.

Ponowoczesny czlowiek stawiany jest przed wieloma wyzwaniami, ktore
niejednokrotnie rzutuja na jakos¢ jego zycia. Wbrew pozorom potrzeba religijnosci w
ponowoczesnosci nie zatracila sig, ale zyskata zupetnie "nowa forme", ktéra kokietuje swoja
oferta poszukujacego czlowieka. Ponowoczesne formy religijnosci s promowane poprzez
wspolczesne srodki przekazu, np. telewizje, filmy, gazety czy internet. Wielos¢ istniejacych
ofert na rynku religijnym tworzy swoisty labirynt, w ktérym czltowiek gubi sie, gdyz
porusza si¢ na o$lep, szukajac najlepszej opgji dla siebie. W ponowoczesnosci nastapit kryzys
autorytetow, gdyz promuje si¢ absolutyzowanie subiektywizmu i irracjonalizmu.
Dodatkowo podwazono dotychczasowe wartosci uwazane za uniwersalne. W dzisiejszym
$wiecie nie ma juz autorytetu np. nauczyciela, profesora czy rodzica. Ludzie nie potrafia
zdefiniowac co kryje sie pod terminem autorytet. Konsekwencja tego jest sytuacja, w ktorej
cztowiek sam poszukuje przykladéw do nasladowania, zwlaszcza w sferze popkultury, co

doprowadzito do popularnosci wérdéd mtodych ludzi tzw. celebrytow.

1 Religia tradycyjna w ujeciu monoteistycznych systemoéw religijnych tj.: Chrzescijanistwo, Judaizm, Islam.
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W niniejszym artykule autor ma na celu prébe ukazania ponowoczesnej potrzeby
religijnosci, wlasnie na przyktadzie nowej duchowosci, ktéra w ostatnich latach jest coraz
bardziej popularna i stanowi alternatywe dla tradycyjnych religii. Poruszenie tematyki
nowej duchowosci wydaje sie istotnym problemem, poniewaz religijno$¢ dotyczy kazdego
cztowieka, co sklania do zastanowienia si¢ nad tak istotnym zagadnieniem. Dodatkowo
zostanie przedstawione stanowisko Kosciota, ktdre prébuje wyjs¢ na przeciw pluralizmowi

nowych forma religijnym, ktdre afiszujg swoja obecno$¢ w ponowoczesnej kulturze.
1. Czlowiek zagubiony w ponowoczesnosci

Ponowoczesne spoleczenistwo jawi sie jako system, w ktérym poszczegolne sektory
zycia spolecznego sa oparte na przeciwstawnych, niesktadnych systemach wartosci oraz
znaczen. (Marianski, 1997, s. 89). Wspotczesnie najwigksza site odbioru ma konsumpcjonizm,
relatywizm, indywidualizm, centralizacja wladzy, "utowarownienie kultury" oraz powstanie
i rozkwit nowych ruchdéw religijnych (por. B. Szacka, 2003).

W ponowoczesnej rzeczywistosci pluralizm zakwestionowat tradycje "jako prosta
akceptacje przeszlosci” na rzecz pozornej przysziosci, bedacej tworem ludzkiego dziatania.
Ponadto zanegowano wielkie ideologie, doprowadzajac do akceptacji wylacznie
terazniejszosci, poniewaz istotny jest moment tu i teraz. Na dodatek pluralizm tak silnie
oddziatuje w ponowoczesnosci, ze doprowadzit do rownouprawnienia réznych ideologii
oraz systemow wartosci, ktdre egzystujq koto siebie w kulturze (Por. Guzowska, 2011, s. 16-
18).

Niemniej ponowoczesne spoleczenstwo nie powinno by¢ rozpatrywane jako pewien
twor powstaty w procesie o charakterze liniowym, poniewaz jest to przesadne uproszczenie,
z ktorego mozna wysnu¢ niewlasciwe wnioski, przedstawiajace zafalszowany obraz
problemu. To wlasnie w obecnej rzeczywistosci spotkaty sie¢ formy, zaréwno stare, jak i
nowe, ktore wspolnie wspoldziatajq i tworza terazniejszos¢ (Marianski, 1995, s. 62).

Nowoczesne spoteczenstwo w literaturze naukowej czesto okreslane jest jako
spoleczenstwo doznan, poniewaz ponowoczesny czlowiek opiera swoje zycie na odbieraniu
jak najwiekszej ilosci doznan i przyjemnosci z otaczajacego go Swiata. Doznanie staje si¢
pewnym celem oraz "uniwersalnym wzorem zycia" (Marianski, 1997, a, s. 90). Wszelkie
wartosci sa postrzegane jako wazne, jesli prowadza wlasnie do odbioru doznan. Czlowiek
zostaje designer czy architektem wlasnego zycia, w ktérym tworzy indywidualny scenariusz
zycia. Elementem ubocznym przyjecia takiej postawy jest: po pierwsze, pospiech, ktory
napedza zycie czlowieka, gdyz musi on w krotki czasie przezy¢ jak najwiecej wrazen i
osiaggna¢ sukces, ale z drugiej strony, jego nieodlacznym towarzyszem bedzie stres,
wyczerpanie oraz utrata sensu zycia. W konsekwencji wykreowane zycie w przypadku
porazki, bedzie kleska z wyboru. Oczywiscie podejScie doznaniowe moze prowadzi¢ do
postawy hedonistycznej, ale nie zawsze wystepuje w tak skrajnej formie. Ponowoczesne

spoteczenstwo rowniez definiowane jest jako spoteczenistwo ryzyka, poniewaz przejawia si¢




CZEOWIEK WOBEC OTACZAJACEGO GO SWIATA

mysl o tym jaka cene moga ponies¢ ludzie w zamian za tak szybki postep technologiczny
oraz cywilizacyjny (Ptachciak, 2008, s. 194).

Istotne miejsce w ponowoczesnej rzeczywistosci zajmuja indywidualne potrzeby,
zwlaszcza te zwigzane z cialem, ktére zajmuja wazne miejsce w nowoczesnej kulturze.
Wspolczesnie cialo stanowi istotng wartos¢ dla czlowieka, ktéry dba o nie poprzez
uczeszczanie na specjalne zabiegi pielegnujace i upigkszajace.? W efekcie zyjemy w erze
kultu ciata, ktére musi by¢ nieustanie mtode i zdrowie. Dbanie o cialo stalo si¢ obecnie
trendem, ktory posiada duza rzesze fanow. Co wiecej czlowiek w ponowoczesnosci jest
"bombardowany" z kazdej strony, przez ideat zdrowego i pieknego ciala obecnego w
ponowoczesnej popkulturze. Przez co cialo zyskalo znaczenie wartosci najwyzszej,
prowadzacej czasem do obsesyjnej pielegnacji wiasnego ciata.

W ponowoczesnosci indywidualizm zajmuje wazne miejsce i powigzany jest
z subiektywnie rozumiang wolnoscig. Czlowiek odsuwa od siebie wszelkie autorytety.
Dodatkowo w kwestii wolnosci nie taczy si¢ "z jakas obiektywna prawda [...] jest raczej
przejawem zdolnosci decydowania, ktora dysponuje kazdy czlowiek" (Marianski, 1997, a, s.
92). Czesto ponowoczesng wolnos¢ rozumie sie¢ jako brak wszelkich molarnych zobowiazan.
Ponadto kwestie moralne w ponowoczesnosci zostaja trudne do zdefiniowania, poniewaz
pojawiaja si¢ "dylematy o charakterze niemal nierozstrzygalnym, konflikty o charakterze
destrukcyjnym" Ponowoczesny cztowiek ma zamglony zmyst moralny, gdyz odsunat sie od
ogolnie przyjetych wartosci oraz tradycyjnej religijnosci. (Tamze, s. 90). Spowodowane jest
to pewnym zatamaniem si¢ dotychczas obowiazujacego ukladu spolecznego, ktory
doprowadzit do powstania przeciwstawnych systemow aksjologicznych, przez co obecne sa
rozne uklady oraz struktury.

Whbrew pozorom ponowoczesny cztowiek nie zatracit potrzeby religijnej, ale nadat jej
nowa forme. Wedlug ]. Marianskiego ,religijnos¢ postmodernistyczna jest eklektyczna
sktadanka dowolnie wybranych czesci heterogenicznych kultur religijnych i systemoéw
myslowych, az po granice niespdjnosci sSwiatopogladowej (..) Religijnosci
postmodernistycznej nie mozna ocenia¢ pod katem religijnosci dysfunkcjonalnej czy wrecz
patologicznej. Jest ona przejawem religijnosci wielopostaciowej, zjawisk a wielorako
uwarunkowanego i kumulujacego si¢, podatnego na rézne scenariusze rozwoju'"(Marianski,
1997, b, 5.315 1 319).

Ponowoczesna religijnos¢ zostala zmodyfikowana do potrzeb, ktérymi
charakteryzuje si¢ poszukujacy cztowiek - odbiorca. Z jednej strony religia zostal roztozona,
ale z drugiej "towarzyszy [jej] ponowne skladanie wierzen i elementéw religijnych", co
wiecej "religia przesuwa sie z przestrzeni publicznej do sfery prywatnej” (Marianiski, 2004, s.
301). Przy czym ponowoczesnos$¢ silnie podkresla wszelkie indywidualne potrzeby religijne

kazdego cztowieka. Konsekwencja transformacji oraz rozktadu religii jest utworzona "wolna

2 Ponowoczesna pielegnacja ciata objawia si¢ na palecie najrozniejszych zabiegéw, ktére zapewniaja o
zatrzymaniu wieku biologicznego. Do najpopularniejszych zabiegow mozna zaliczy¢: toksyna botulinowa,
wypelniacze, lifting twarzy, mikrodermabrazja, peeling kawitacyjny i inne.
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przestrzen" (inaczej pustka aksjologiczna), w ktdrej ponowoczesna kultura nie zaadaptuje sig
na stafe. Jest to miejsce, ktore skupia szeroki i roznorodny wachlarz wartosci religijnych,
czesto zaczerpnietych z innych kultur (tamze, s. 301-302.).

Wspdtczesny czlowiek staje przed waznym zadaniem odnalezienia siebie w tak
trudnej rzeczywistosci, ktdra nieustanie oferuje multum opgji na kazda potrzebe, zwlaszcza

dotyczaca kwestii religijnych, obecnych w zyciu ludzi.
2. Nowa duchowos$¢ wyrazem potrzeby religijnej

Ponowoczesna cywilizacja utrudnia catosciowy rozwdj osobowosciowy cztowieka,
czesto splycajac jego zdolnosci, zarowno psychiczne, jak i moralne. Nowoczesny cztowiek
"zagubil si¢", oderwal si¢ tradycyjnej religijnosci i zatracit w spoleczenstwie doznan, co
w konsekwencji doprowadzito do zatracenia sensu wlasnej egzystengji. Jednak czlowiek
W ponowoczesnosci czuje potrzebe poszukiwania sensu zycia, ktory objawia sie
w zainteresowaniu si¢ nowymi formami religijnosci, takimi jak nowa duchowosé. To
poszukiwanie sensu zycia moze by¢ identyfikowane z pewna tesknota za transcendentnym
wymiarem zycia ludzkiego, gdzie cztowiek nie jest sprowadzany jedynie do kategorii
rzeczy. V.E. Frankla akcentuje, Ze "poza czastkowymi sensami, poza wszelkimi mozliwymi
sensami, istnieje metasens (nadsens), ktory jest uchwytny w wierze religijnej" (Marianski,
1997, s. 93). Mozna tu przywota¢ nastepujace stowa L. Wittgensteina "wierzy¢é w Boga, to
znaczy, ze zycie ma sens" (Jacyniak, Pluzek, 1996, s. 104). To wlasnie "wiara dostarcza
jednostce takie wartosci, ktére moga by¢ przez nie uznane za nadajace sens Zzycia i
pozwalajace prawidlowo funkcjonowaé¢ w réznych kontekstach spotecznych" (Marianski,
1997, a, s. 93-94; Por. Sareto, 1997, s. 26-27). W ponowoczesnej kulturze na popularnosci
zyskuje nurt tzw. nowej duchowosci®, ktéry wacha si¢ pomiedzy wymiarem religijnym i
poza religijnym, gdyz jest to termin szerszy niz religijno$¢, przez co moze a nie musi
nawiazywac do zjawisk posiadajacych charakter religijny.

W literaturze naukowej termin nowa duchowos$¢ jest identyfikowany ze stowem
"baldachim", poniewaz oddaje on istote ponowoczesnej duchowosci, ktoéra zawiera, zaréwno
wspolne, jak i sprzeczne elementy (Marianiski, 2010, s. 19). Inne okreslania funkcjonujace w
literaturze o charakterze synoniméw to m.in.: zjawiska okreslane jako nowa scena religijna,
niewidzialna religia, New Age, ezoteryka, ponowoczesna duchowos¢, pozawyznaniowa

duchowos¢, religijnos¢ prywatna, synkretyczna religijnos$¢ (tamze, s. 19-20). Nalezy zwrdcié

3 Duchowos¢ jest pojeciem pochodzacym od tac. spiritualitas. Historia pojecia duchowos¢ jest diuga oraz
kompleksowa. W V wieku termin ten zyskat rozglos, ale do potocznego obiegu zostat wlaczony okoto roku 1900.
Zwiazane to bylo z popularnoscia francuskiej literatury, gdzie pojecie spiritualité odnosito sie do duchowego
wymiaru istoty ludzkiej. Nastepnie w Stanach Zjednoczonych spiritualitit, zostato zabarwione niereligijnym tlem.
Negatywny wydzwiek pojecia duchowos¢, czyli w znaczeniu odmiennym niz religijnos¢, rozpowszechnily liczne
nowopowstate formy religijnosci powstate na terenie Stanéw Zjednoczonych i Europy (Wargacki, 2010 s. 95;
Gierek, 2010, s. 307-319; Ktoczkowski, s. 40).
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uwage, ze badania nad nowa duchowoscia nie ograniczaja si¢ jedynie do teologii, a sa
przedmiotem badan nastepujacych nauk: psychologii, religioznawstwa czy socjologii religii.

Wiodzimierz Pawluczuk rozumie nowa duchowos¢ jako , wierzenia i praktyki, ktore
nie sa zwigzane z tradycyjnymi instytucjami religijnymi, ale sg zorientowane na jakie$
pozaludzkie moce” (Pawluczuk, 2004, s. 90-91). Potrzeba religijna* jest zwigzana z
poziomem duchowym cztowieka i stanowi istotng wartos¢ z Zyciu czlowieka. Niemniej
potrzeba religijnosci nie zostata zatracona, ale odcieta od tradycyjnej religijnosci, ktdra stata
si¢ dla ponowoczesnego czlowieka nie atrakcyjna. Nowa duchowos¢ prezentuje bogaty
kalejdoskop réznych form religijnosci, bedacych niezwykle atrakcyjne dla poszukujacego
czlowieka, poprzez ktére mdglby on wyrazi¢ wlasna potrzebe religijnosci.

Znaczacymi elementami nowej duchowosci jest magia, okultyzm i ezoteryka, ktore
pozwalaja cztowiekowi wierzy¢ w tzw. energie czyli moc, sile, albo cztowieka lub istoty
nadnaturalnej. Stad bierze si¢ popularnos¢ najrozniejszych wroézbitow, uzdrowicieli czy
bioenergoterapeutow. Dodatkowo wiara w magie otwiera rynek magicznych przedmiotéw,
ktore majq by¢ "lekarstwem" na kryzys, nieszczescie czy zla passe w zyciu. I tutaj mozna
podac przyklad systemu magiczno-religijnego wystepujacego w Stanach Zjednoczonych -
hoodoo®, ktdry obiecuje cztowiekowi "recepte” na szczescie, mitos¢, meza/zone czy wygrana
w loterii. Ponadto popularne w hoodoo sa nastepujace amulety, ktore praktyk zachwala
swoim klientom: gris-gris®, mojo’, lalki. O popularnosci tegoz systemu swiadczy fakt, Ze
poszczegdlny talizman mozna zamowic juz na stronach internetowych: www.ebay.com czy
WWWw.amazon.com.

Okultyzm jest kolejnym istotnym elementem nowej duchowosci, ktére daje
cztowiekowi utudna wiare w nadnaturalne sity. Okultyzm mozna zdefiniowac jako pewien

system wierzen oraz praktyk, posrdd ktérych wyrézni¢ mozna: horoskopy®, wrézbiarstwo®,

4 Potrzeba religijna - termin pochodzacy z zakresu psychologii religii. Istniejq trzy interpretacje terminu potrzeba
religijna: 1. Czlowiek rodzi sie jako tabula rasa (pod wzgledem religijnym) i nabywa ja w trakcie Zzycia poprzez
nauke; 2. "Kondycje czlowieka charakteryzuja napiecia i konflikty, wywotujace lek i poczucie zagrozenia (...)
Naprzeciw tej potrzebie wychodzi religia. Staje si¢ ona wazna dla cztowieka, ktéry akceptuje ja bo utatwia mu
rozwigzywanie wewnetrznych probleméw"; 3. "Religijno$¢ wyrasta z podstawowej dyspozycji cztowieka i jest
zjawiskiem wpisanym w nature cztowieka" (Prezyna, 2004, s. 3007).

5 Hoodoo - definicje: 1) system magiczny i zbdr wierzen ludowych, wytworzony na potudniu Standw Zjednoczonych
(Zwolinski, s. 91); 2. Hoodoo to afroamerykariska magia ludowa. ( Milton, 2004, s. 56; Por. A. Devine, 2002, s. 69).

¢ Gris-gris- uwazany przez praktykow hoodoo za bardzo silny talizman, ktéry moze mie¢ wydzwiek, zaréwno
pozytywny, jak i negatywny. Przygotowuje sie go z materiaty np. bawelny, flaneli, skéry i sktadnikéw, ktérymi
nastepnie wypycha sie powstaly woreczek. Cel talizmanu to przywolanie szczescia, mitosci, kochanka itp.
(Chireau, 2003; Milton, 2004, s. 118-119; Devine, 2002, s. 80-81).

7 Mojo- powszechny talizman w hoodoo. Material wykorzystywany do przygotowania to najczesciej bawelna
w kolorze czerwonym. Cele sporzadzenia podobnie jak w gris -gris, z ta roznica, Ze ten talizman posiada mniejsza
moc oddziatlywania. Przygotowany talizman osoba zamawiajaca powinna nosi¢ nieustanie przy sobie, z dala od
oczu 0sob trzecich. (Bird, 2005, s. 43; Milton,2004, s. 119-120).

8 Horoskop - (z gr. hora - godzina; skopein - zagladad, podgladac) technika przepowiadania przyszltosci na
podstawie uktadu gwiazd.

® Wrozbiarstwo - lub dywinacja. To zespdt czynnosci powiazanych z préba odczytania przysziosci, przy uzyciu
odpowiednich praktyk.
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spirytyzm!®, kartomancje!! czy astronomie. Charakterystycznym przykladem bedzie tutaj
New Age®. Ponadto w nowej duchowosci specjalne miejsce zajmuje rdwniez mistycyzm,
ktory ma wspomodce czlowieka w kontakcie z Bogiem. Obok okultyzmu istotne miejsce
zajmuje mistycyzm, poprzez ktory czlowiek probuje nawigzac kontakt z Bogiem (Guzowska,
2011, s. 123-125).

Ponowoczesna potrzeba religijnosci stanowi wazny czynnik na monoreligijnym rynku
w ponowoczesnej kulturze. Czlowiek ma do wyboru caty wachlarze ofert, ktore go wabia
swoja atrakcyjnoscia. Jednak pojawiaja sie¢ pytania: czy powyzsze oferty sa w stanie
zapewnic spelnienie religijne ponowoczesnemu cztowiekowi? Czy dadza one odpowiedz na

wszystkie nurtujace go pytania?
3. Nowa duchowos¢ wyzwaniem dla Kosciota

W ponowoczesnym spoteczenstwie nastapilo ostabienie wigzi pomiedzy religijnoscia
a koscielnoscia, gdyz Koscidt zatracit monopol wiary w sektorze religijnym. Niemniej taki
obrdt sprawy moze stanowi¢ dla Kosciola pewna szanse na rozwdj, poniewaz w nurcie
pluralizmu religijnego, nie nastapit zupelny upadek religijnosci, ale transformacja juz
istniejacych  form religijnych. Rownoczesnie =z ostabieniem pozycji Kosciota w
spoleczenstwie, nastapil rozw¢j "alternatywnych, indywidualistycznych form religijnosci,
czesto o nieokreslonych, amorficznych, ptynnych i zmiennych ksztaltach (swoista parcelacja
religijnosci koscielnej)" (Marianski, 2003, s. 74). Co wigcej powstat rynek religijny, na ktérym
poszczegdlne trendy wspolzawodnicza o zainteresowanie odbiorcy, przez co indywidualny
czlowiek poznaje religie jako wtasng subiektywna $wiadomos¢ (Por. P.L. Berger, 1997, s.
173).

Nastagpita znaczaca zmiana na poziomie spolecznym, poniewaz religia stracita
oddziatywanie na zycie spoleczne. Sacrum zostalo przetransformowane i stanowi
w ponowoczesnosci "kwestie samodzielnych, indywidualnych wyboréw jednostki"
(Guzowska, s. 106). Natomiast obecnos¢ innych form religijnych oprocz chrzescijanskiej,
rzutuje na utrate wiarygodnosci Kosciota jako zrddta sensu zycia. Niemniej nalezy pamietac,
ze "czynnik religijny jest wciaz obecny w pewnych formach we wszystkich dziedzinach
zycia ludzkiego (Marianski, 2003, s. 74-75).

10 Spirytyzm powstal w XIX wieku. Allana Kardec (pseudonimem Hipolit Rivaila) byt inicjatorem tego nurtu.
Glowne tezy spirytyzmu to: zatozenie, ze w kazdym czlowieku znajduje si¢ tzw. "czastka myslacego". W chwili
$mierci ta czastka zostaje odlaczona od ciata i nastepnie wcielona poprzez reinkarnacje do ludzi zyjacych.
Medium jest w stanie bezposrednio komunikowac¢ sie z nie reinkarnowanymi zmartymi.

1 Kartomancja - wrdzenie talig kart.

12 New Age - powstale okoto osiemdziesiatych lat XX wieku. Wystepujace zjawiska spoteczno-religijne, ktore sa
niezwykle popularne w ponowoczesnym spoteczenstwie. New Age jest ruchem, ktéry zawiera rozbudowang sie¢
grup i ludzi, ktérzy promuja naczelne idee ruchu. Jest to ideologia przeciwstawna wobec chrzescijanistwa. W
ideologii New Age wazne miejsce odgrywa okultyzm, spirytyzm, reinkarnacja itp. Ponowoczesna popkultura
umozliwita rozpowszechnione ideologii New Age na caty swiat. Filie New Age sa réwniez obecne na terenie
Polski.




CZEOWIEK WOBEC OTACZAJACEGO GO SWIATA

Niewatpliwie ponowoczesne trudnosci, ktére napotyka Kosciol moga, stanowic¢ dla
niego szans¢ do odrodzenia, poniewaz skfaniaja do dziatania oraz podjecia terazniejszego
wyzwania. "Kosciél nie musi nadmiernie obawia¢ si¢ indywidualizmu religijnego, ale
powinien traktowa¢ go jako ewangelizacyjne wyzwanie, mobilizujace do troski o
inkulturacje Ewangelii w ponowoczesnym S$wiecie, w kontekscie nieustannej relektury
Chrzescijanskiej Dobrej Nowiny" (Tamze, s. 75). Papiez Pawet VI w Encyklice Evangelii
nuntiandi zdefiniowal ewangelizacje jako odnowienie czlowieka przez faske chrztu oraz
zycie wedlug Ewangelii. Ojciec Swiety podkresla, “ze ewangelizacja jest tym samym, co
niesienie Dobrej Nowiny do wszelkich kregow rodzaju ludzkiego (...) Wszakze nie
powstanie nowa ludzkosé, jezeli wczesniej nie powstana nowi ludzie, odnowieni przez chrzest
i przez zycie wedtug Ewangelii. Celem ewangelizadji jest wiec owa «wewnetrzna przemiana» (...)
ewangelizowad, znaczy przede wszystkim $wiadczy¢ zwyczajnie i wprost o Bogu
objawionym przez Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym" (EN, nr 18). Analizujac powyzszy
fragment wyznawca Chrystusa powinien zwrdci¢ uwage na nastepujace stowa “obowiazek
ewangelizacji nalezy uwazac za faske, za wlasciwe powotanie Kosciota” (EN, nr 14). W tej
interpretacji ewangelizacja jest rozumiana jako laska Boza, ktora stanowi podstawowy
charyzmat Kosciota, czyli dar wywodzacy sie “z géry”, nie bedacy efektem ludzkich dziatan.
Niemniej droga wiernych ochrzczonych do swiadomego oraz osobistego przyjecia Boga,
posiada zasadniczo odmienny charakter niz Sciezka katechumena do przyjecia chrztu.
Jednak wystepuja pewne podobienstwa, ktore opieraja si¢ na wzorze zaczerpnietym z
biblijnego idealu: nawrocenia i przyjecie sakramentu chrztu; formowanie wspolnot
chrzescijanskich, ktére beda stanowi¢ ostoje wartosci chrzeScijariskich we wrogo
nastawianym ponowoczesnym spoleczenstwie. Taka role pelnia nowe ruchy
w Kosciele katolickim; ukazywanie spoleczenistwu $wiadectwa w postaci wolnosci
chrzescijaniskiej oraz chrzescijaniskiego zycia wspolnotowego. Tu przykladem sg wspolnoty
zycia chrzescijanskiego oparte na wzorze ewangelizacyjnym (Szerzej w: Belch, 2011, s. 341-
344).

Niemniej nowa ewangelizacja to nade wszytko osobiste $wiadectwo wiernego
o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz o przemieniajacej mocy Ducha sw. Pewno$¢, ze
Jezus zyje daje kazdemu chrzescijaninowi moc do przekazywania swiadectwa o Nim innym
ludziom (Por. Dz 1,5-8). Jednak taka pewnos$¢ w ponowoczesnym spoteczenstwie nie jest
oczywista informacja dla czlowieka, stad nowa ewangelizacja, rozpowszechnia nowine o
Jezusie Chrystusie - wiernym, ktorzy zboczyli z chrzeScijariskiej drogi.

Kosciol stoi przed wyzwaniem nie utracenia w ponowoczesnym swiecie wlasnej
tozsamosci, poniewaz zostaje skonfrontowanym z bogatym kalejdoskopem form religijnych,
ktore glosza catkowicie odmienne spojrzenie od katolickiego. Jednoczesnie Kosciol nie moze
utraci¢ krytycznego oraz misyjnego wyzwania, ktdre sa istotnymi narzedziami w Jego

dziatalno$ci. Kosciét powinien "wychodzi¢ naprzeciw potrzebom jednostek w ramach
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duszpasterstwa indywidualnego®® i wspolnotowego!* zarazem, by¢ spotecznoscia sprzeciwu
i rownoczesnie wspdlnotg misyjna, przeksztalcajaca Swiat" (Marianski, 2003, s. 75-76).

W ponowoczesnym spoteczenstwie wszelkie warto$ci oraz normy sa zagrozone,
poniewaz promuja idee indywidualizmu, ktére popieraja zasade "ja ponad wszystko".
Kosciot powinien nieustannie poszukiwac "nowych rozwiazan, nawet jezeliby oznaczato to
odejscie od starych pogladéw i dotychczasowych rozwigzan" (Tamze, s. 75). Niemniej
nasuwa si¢ pytanie: czy w przysziosci przesadny indywidualizm religijny nie bedzie droga
do odkrycia wspolnotowosci, wlasnie w sferze religijnej. Co wigecej moze okazac sig
srodkiem do spetnienia, zaréwno potrzeby indywidualizacji, jak i wspdlnotowosci. Wszakze
D. Hervieu-Leger sygnalizuje, Ze "rozwiazaniem tego dylematu moze by¢ wypracowanie
swoistej teologii autonomii podmiotu - cztowieka wierzacego, teologii bioracej pod uwage
nieunikniony proces religijnej subiektywizacji, jednak bez utozsamiania go z radykalnie
liberalnym przeswiadczeniem o catkowitej niezaleznosci jednostki w odniesieniu do Zycia
religijnego" (Hervieu-Leger, 2001, s. 363-364).

Jednak patrzac na ponowoczesna kondycje religijna trzeba bra¢ pod uwage, zaréwno
szanse oraz zadania, jak i zagrozenia, ktdre beda wystepowaé w powyzszej rzeczywistosci.
Kosciot przyjmujac misyjng droge powinien przyja¢ postawe asertywna oraz aktywna
wzgledem spoteczenstwa, ponadto winien prowadzi¢ z nim krytyczny dialog. Na tle
dostepnych opdji religijnych Kosciél powinien prezentowac wiasny wzor, ktérego oblicze
bedzie miato charakter ewangelizacyjny. Aczkolwiek trudno podac¢ uniwersalny "przepis",
ktory nie posiadalby negatywnych oddzialywan, poniewaz wystepuje kilka dzialalnosci
wpisujacych w dzisiejsze realia. Niemniej trzeba si¢ wystrzega¢ skrajnych postaw, ktdre
moglyby doprowadzi¢ do powstania Kosciota diaspory (sekty) czy tez zabytku
turystycznego, bedacego atrakcja dla turystow (Marianski, 2003, s. 76).

Wystepujace w ponowoczesnosci procesy sekularyzacyjne wbrew pozorom nie
stanowia jedynie jednokierunkowego trendu, gdyz w konsekwencji doprowadzily do
przemian, ktére otworzyly droge do odnowy religijnej. Trend ten mozna zauwazy¢ w
Kosciele, np. uczestnictwo coraz wigkszej grupy wiernych we Mszy $w., w ktdrej wierni
uczestniczag $wiadomie i dobrowolnie. Co wiecej na popularnosci zyskuja nowe ruchy i
wspolnoty chrzescijanskie, ktore zrzeszaja wiernych?.

13 Duszpasterstwo indywidualne - dotyczy osobowego ujecia czlowieka, ktéry ma odkry¢, a nastepnie rozwija¢
posiadane charyzmaty. Chrzescijanin zostal obdarzony indywidualnym oraz specyficznym powotaniem, ktére
otrzymat od Ducha $w. Otrzymane charyzmaty uzdalniaja cztowieka do wypelniania wyznaczonych zadan,
a szczegolnie postugi we wspolnocie chrzescijaniskiej. Duszpasterstwo indywidualne ma na celu odkrycie
wewnetrznego bogactwa czlowieka (Wigcej: Ostrowski, s. 3).

14 Duszpasterstwo wspodlnotowe - Jan Pawet II podkreslat, ze "Koscidt (...) jest wspolnotg wspdlnot zespolonych
jednosciq Ojca i Syna, i Ducha Swigtego"(Jan Pawet II). Koécit to wspdlnota wspdlnot, ktérej podstawowym
elementem jest parafia. W tej wspolnocie kazdy zajmuje taka sama pozycje, nie ma réwnych i bardziej
réwniejszych, wszyscy sa tacy sami. Podstawowa forma duszpasterstwa wspolnotowego jest parafia (Robek,
2009, s. 67-68).

15 W Kosciele katolickim na terenie polskim wyrédznia sie nastepujace najpopularniejsze ruchy odnowy zycia
chrze$cijaniskie: “Legion Maryi”, “Ruch Swiatto - Zycie”, “Odnowa w Duchu Swietym”, “Fokolari - Dzieto Maryi”,
“Droga Neokatechumenalna”, “Komunia i Wyzwolenie”, “Wiara i Swiatlo”, “Wspélnoty Zycia Chrzescijariskiego”,
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Jan Pawet II w adhortacji Christifideles laicin wymienia grupy oraz wspolnoty w
Kosciele, akcentujac ich wazna role w Kosciele ,Mozemy wrecz mdéwi¢ o nowej epoce
zrzeszen katolikdw swieckich [...] wielkie jest bowiem bogactwo i wielorakie zasoby, ktorymi
Duch Swiety ozywia Kosciét, wielkie tez sa zdolnosci organizacyjne i wspaniatomys$lnosé
laikatul...]" (ChL, nr 29). Wierni poprzez uczestnictwo w matych wspolnotach i grupach
biora odpowiedzialne uczestnictwo w misji Kosciota, ktére wyraza si¢ poprzez gloszenie
Ewangelii Chrystusa, stanowigcego Zrodlo ludzkiej nadziei oraz odnowy spotecznej. Jak
stwierdza Jan Pawet II - "zrzeszanie si¢ swieckich w celu realizowania zadan duchowych i
apostolskich posiada wiele motywow i jest odpowiedzia na wiele zapotrzebowan. Wyraza
si¢ w tym bowiem spoteczna natura czlowieka oraz realizuje potrzeba poszerzenia zakresu
i skutecznosci jego dziatan. W rzeczywisto$ci wptyw ,kulturowy”, bedac zrédlem i
bodzcem, ale takze owocem iznakiem wszelkich innych przemian w $rodowisku i
spoleczenstwie, moze zaistnie¢ tylko dzigki dziataniu nie tyle jednostek, co ,podmiotu
spotecznego”, to jest jakiej$ grupy, wspolnoty, zrzeszenia badz ruchu. [...] rozmaite formy
zrzeszonej dziatalnosci s$wieckich, wlasnie w sSwiecie zsekularyzowanym, stanowia
wyjatkowo cenng pomoc dla wielu ludzi w prowadzeniu chrzescijanskiego zycia zgodnego z
wymaganiami Ewangelii oraz w zaangazowaniu misyjnym i apostolskim. Ale poza tym
wszystkim istnieje tez gleboka racja natury teologicznej, ktéra wuzasadnia i implikuje
zrzeszanie sie¢ swieckich: przyczyna eklezjologiczna, wyraznie uznana przez Sobor
Watykanski II, widzacy w apostolstwie zespotowym ,znak wspolnoty i jednosci Kosciota w
Chrystusie” (ChL, nr 29).

Wsrdd wiernych Kosciota znajduja sie takie osoby, ktdre pozostaja w zywej tacznosci
z Chrystusem, ale nie potrafia rozmawia¢ o swojej wierze, gdyz uwazaja ja za "sprawe
prywatna’, a czasem obawiaja sie ja uzewnetrznic. Jednoczesnie osoby te silnie angazuja sie
w zycie codzienne swoich parafii. I w tym momencie, rozpoczyna sie dziatalnos¢ nowych
ruchéw oraz wspolnot modlitewnych, ktore ucza wierzacych jak ewangelizowad oraz
wlasnie przezywac¢ modlitewny dialog z Bogiem. W dodatku nalezy zaznaczy¢ zagrozenia
jakie moga wystepowaé wzgledem aktywnych swieckich funkcjonujacych w tych ruchach
oraz wspolnotach. Papiez Jan Pawet II adhortacji Christifideles laici przestrzega przed dwoma
pokusami, ktore polegaja, po pierwsze na uleganiu pewnym tendencjom negatywnych
prowadzacych do przesadnego ,skoscielnienia”, a po drugie sekularyzowania laikatu w
Kosciele (ChL, nr 2). Papiez pisze tak: "Wypada tu przypomnie¢ przede wszystkim dwie
pokusy, ktérym S$wieccy nie zawsze umieli stawi¢ czota: pokusa tak wielkiego
zaangazowania si¢ w postugi i zadania koscielne, Zze prowadzito to czesto do zaniedbywania
w praktyce specyficznych powinnosci na polu zawodowym, spotecznym, gospodarczym,
kulturalnym i politycznym, oraz pokusa usprawiedliwiania niedopuszczalnego oddzielenia
wiary od zycia, przyjecia Ewangelii od konkretnych dzialan w sferze réznego rodzaju
rzeczywistosci doczesnych i ziemskich" (ChL, nr 2; Por. Betch, 2011, s. 341-344).

“Przymierze Rodzin”, “Apostolat Maryi”, “Ruch Apostolski Rodzina Rodzin”, “Pomocnicy Matki Kosciota”, “Wspdlnota
Krwi Chrystusa”, “Franciszkariski Zakon Swieckich” oraz inne.
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W dzisiejszym swiecie wiara katolikdw zostaje ostabiona przez panujace trendy
spoteczne, ktore czesto sa wrogo nastawione wzgledem Ewangelii jako Dobrej Nowinie.
Czesto chrzescijanin jedynie wypelnia tzw. "niedzielny obowiazek", ktory zostal utarty
wedlug wychowania oraz tradycji zaczerpnietej z rodzinnego domu, przy czym obecno$¢ na
mszy sw. nie przekfada si¢ na codzienne zycie. Na obecnym etapie na znaczeniu nabywaja
wspdlnoty iruchy chrzescijanskie, ktére wespra i obronia wierzacego przed nadmiernym
oddziatywaniem ponowoczesnej laicyzacji. Wspolnoty oraz mate grupy koscielne, stanowia
z jednej strony, miejsce ochrony i rozwoju wiary, a z drugiej, staja si¢ miejscem, w ktérym
bedzie dziata¢ petnia Ducha Swietego, ktéry ich posyta z misjq ewangelizacyjna, gdyz ona to
bedzie czyni¢ nawracanych wolnymi. Ewangelizacja uwolni wiernych od réznego rodzaju
zniewoleni, ktore ukrywaja si¢ pod klamliwymi pozorami wolnosci (Jureczko-Wilk!,Por.
Betch, 2011, 346-349; Por. Betch, 1993, 5.173)

Dodatkowo nowa ewangelizacja stanowi wezwanie do wolnosci udzielanej przez
Ducha Swietego. Jest to powotanie do wewnetrznej wolnosci, ktére zostaje udzielone przez
Boga juz w czasie sakramentu chrztu $wigtego. W ponowoczesnych czasach glosno
propaguje si¢ swiadomos¢ wolnosci, a ona posiada zZrédto wlasnie w chrzescijaristwie. W
ponowoczesnym S$wiecie wizja wolnosci oderwala sie¢ od chrzescijaiiskiego zrddla, a
wspolczesny cztowiek za wszelka cene pragnie by¢ niezalezny od kogokolwiek z wyjatkiem
siebie samego, stajac si¢ wlasnym sedzig, ktdry ustanawia prawa dla swych czynow i
pragnien (Por. Belch, 2011, s. 344-347).

Nalezy pamiegtad, ze Koscidt stanowi “wspdlnote wspdlnot”, a chrzescijanin wtasnie
zostal powolany do Zycia w tej wspdlnocie, jak stwierdza Katechizm Kosciota katolickiego: "Juz
na ziemi zycie chrzescijanskie uczestniczy - przez wiare - w blogostawionej wspolnocie
aniotéw i ludzi zjednoczonych w Bogu" (KKK, nr 336). W Kosciele XXI wieku ponownie

odzyly charyzmaty ewangelizacyjne, tak jak w Kosciele pierwszych wiekow.
Zakonczenie

Ponowoczesno$¢ stanowi wyzwanie dla chrzescijanskiej rzeczywistosci, gdzie
indywidualna potrzeba religijna dalej istnieje i akcentuje swoja obecno$¢, o czym $wiadczy
wieloé¢ form religijnych obecnych w kalejdoskopie ponowoczesnych form religijnych.
Mozna powiedzie¢, ze ponowoczesna religijnos¢ powrdcita do poganskich korzeni z
drobnymi transformacjami. Chrzes$cijariska wizja rzeczywistos¢ w znacznym stopni jest
negowana, niemniej ma duzg szanse na odrodzenie si¢ i wskazanie na nowo cztowiekowi
jego powotania. Hiszpanski teolog Juan Jose Garrido podkresla, ze , dzisiejsi chrzescijanie,
ktorzy staraja sie zy¢ w zgodzie ze swa wiarg, ponownie tworza 'mate stadko' zagubione
w obojetnym $wiecie, programujacym ludzi przystosowanych do realizacji celow czysto

materialnych, $wiecie, ktéry czyni wszystko, aby wyciszy¢ wszelkie pytania dotyczace

16 J. Jureczko-Wilk, We wspélnocie,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/D/DS/we_wspolnocie.html#, [dostep: 03.06.2015].
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rzeczy ostatecznych, swiecie spoganizowanym, takim, ktéry przestat by¢ chrzescijanski,
$wiecie postchrzescijanskim” (Garrido, 1994, s. 92).

Niewatpliwie w Kosciele XXI wieku odnowily si¢ charyzmaty ewangelizacyjne, ktore
stanowily istotng wartos¢ dla Kosciota pierwszych wiekoéw. Odrodzenie si¢ poganstwa
mozna traktowac jako znak czasu, z ktérym moze konkurowa¢ nowa ewangelizacja, ktéra

bedzie propagowaé Jezusa Ukrzyzowanego w mocy Ducha Swietego.
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